
245 ع�صر اللاع�صمة

ملحق:
الإطار الأ�صلي

من�صور  غير  مخطوط  من  جزءا  هن�  المقدم  المفهومي  الاإط�ر  �صكل 
بعنوان »عبء ال�صمير« كتبته ع�م 1963. وقمت بتنقيحه قليلا لاأ�صمه اإلى 
�صدر  الكت�ب  ذلك  لاأن  ونظرا  ال�صوفييتي« )1990(.  النظ�م  »فتح  كت�بي 
ب�ألف وثلاثم�ئة ن�صخة ابتعت منه� األف�، �صعرت ب�أنه ي�صتحق اأن اأ�صيفه مرة 

اأخرى اإلى هذا الكت�ب.

مفهوم التغيير
التغيير مفهوم نظري مجرد. فهو لا يوجد بذاته لكنه يقترن دوم� بم�دة 
تتغير اأو خ��صعة للتغيير. وب�لطبع ف�إن الم�دة المعنية نظرية/ تجريدية اأي�ص� 
مع  »الم�دة  هو  فعلا  يوجد  الذي  الوحيد  ال�صيء  م�صتقل.  وجود  له�  ولي�س 
التغيير«، الذي ينف�صل اإلى م�دة وتغيير بوا�صطة العقل الاإن�ص�ني في �صعيه 
لاإدخ�ل معنى اإلى الع�لم الم�صو�س الم�صطرب. هن�، نحن لا نهتم ب�لتغييرات 

كم� تحدث في الواقع، بل ب�لتغيير كمفهوم. 

النقطة المهمة فيم� يتعلق ب�لتغيير كمفهوم هي اأنه يتطلب تفكيرا نظري� 
مجردا. ف�لوعي ب�لتغيير مرتبط بنمط تفكير يت�صم ب��صتخدام المجردات؛ 
نمطين  نبني  اأن  يمكنن�  المجردات.  اإلى  الافتق�ر  ي�صمل  الوعي  ونق�س 

مميزين للتفكير على طول هذين الخطين.
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من  واحدة  مجموعة  مع  التع�مل  العقل  على  يتوجب  التغيير  غي�ب  في 
الظروف فقط: تلك التي توجد في الوقت الح��صر. اأم� م� جرى �ص�بقً� في 
الم��صي اأو م� �صيجري لاحق� في الم�صتقبل فهو متم�ثل ومتط�بق مع م� يوجد 
الاآن. ي�صكل الم��صي والح��صر والم�صتقبل وحدة واحدة، وال�صل�صلة الك�ملة 
من الاحتم�لات تتقل�س اإلى ح�لة متعينة ومح�صو�صة واحدة: الاأ�صي�ء كم� 
هي نظرا لا�صتح�لة اأن تكون ب�صكل اآخر. هذا المبداأ يب�صط مهمة التفكير 
تب�صيط� مخلا؛ حيث لا يحت�ج العقل اإلا اإلى معلوم�ت متعينة وملمو�صة فقط 
لكي ي�صتغل، وب�لت�لي يمكن تجنب جميع التعقيدات المنبثقة من ا�صتخدام 

المجردات. ل�صوف اأدعو ذلك نمط التفكير التقليدي.

الاآن دعون� نفكر بع�لم متغير. يجب على الاإن�ص�ن تعلم التفكير لا ب�لاأ�صي�ء 
لي�س هن�ك  اإذن،  اأي�ص�.  تكون  اأن  وكم� يمكن  ك�نت  كم�  بل  كم� هي فقط 
الح��صر لن�أخذه بعين الاعتب�ر فقط بل مدى لا نه�ئي من الاحتم�لات. كيف 
يمكن تقلي�صه� اإلى اأحج�م واأبع�د يمكن التع�مل معه�؟ ال�صبيل الوحيد هو 
التجريدات. فكلم� زادت  التعميم�ت، والتق�صيم�ت، وغيره� من  ا�صتخدام 
يتم  الع�لم  لهذا  اإدراك  واأف�صل  ب�ص�طة.  اأكثر  الاأمور  اأ�صبحت  التعميم�ت 
عبر مع�دلة ع�مة يتمثل فيه� الح��صر بمجموعة من الثوابت. غيّرْ الثوابت 
ول�صوف تنطبق المع�دلة ذاته� على ح�لات الم��صي والم�صتقبل جميعه�. عند 
العمل مع مع�دلات ع�مة من هذا النوع، يجب الا�صتعداد لقبول اأي مجموعة 
ممكن�  �صيء  كل  اعتب�ر  يجب  اأخرى،  بكلم�ت  معه�.  تتوافق  الثوابت  من 
ومحتملا، اإلا اإذا ثبتت ا�صتح�لته. ل�صوف اأدعو ذلك نمط التفكير النقدي.

يعتمد النمط�ن التقليدي والنقدي على مبداأين متن�ق�صين ومت�ص�دين 
الواقع. كيف  يقدم وجهة نظر مت�صقة داخلي� حول  لكن كل مبداأ  قطري�. 
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يمكن ذلك؟ عبر تقديم نظرة م�صوهة له. لكن الت�صويه لا يحت�ج لاأن يكون 
اأن  بد  لا  الظروف  لاأن  نف�صه�،  الظروف  مجموعة  على  طبق  اإذا  �صخم� 
تت�أثر بنمط التفكير ال�ص�ئد، وذلك وفق� لنظرية الانعك��س. نمط التفكير 
التقليدي مرتبط بم� �ص�أدعوه المجتمع الع�صوي، بينم� يرتبط نمط التفكير 
النقدي ب�لمجتمع »المفتوح«. وهذا يزودن� بنقطة انطلاق للنم�ذج النظرية 

التي اأ�صعى لت�أ�صي�صه�.

النمط  مع  للتط�بق  المجتمع  من  ال�ص�ئد  ال�صكل  يحت�جه  الذي  المدى 
عند  نطرحه�  اأن  يجب  التي  الاأ�صئلة  اأحد  �صيكون  التفكير  من  المهيمن 
بن�ء النم�ذج. وحتى اإذا ك�نت الظروف الاجتم�عية عر�صة للت�أثر بتفكير 
الم�ص�ركين، ف�إن هن�ك جوانب اأخرى من الواقع لا تت�أثر بمثل هذه ال�صهولة. 
الطبيعة تت�صم ب�لعن�د في هذا ال�صي�ق: فهي لا تطيع رغب�ت الن��س ولا تخ�صع 
له� كم� اكت�صفوا عبر م�ص�ر الت�ريخ. ولذلك ينبغي على كل نمط من التفكير 
للتغيير.  مفهومه  مع  تتط�بق  لا  التي  الظواهر  مع  للتع�مل  اآلية  يمتلك  اأن 
و�صتكون هذه ق�صية اأخرى توؤخذ بعين الاعتب�ر. الاأهم اأن كل نموذج لابد اأن 

يع�ني من عيب اأو ق�صور يتبدى لن� حتى واإن تخفى عن الم�ص�ركين.

نمط التفكير التقليدي
اأن تكون على  ـــ لذلك لا يمكن  الدوام  الاآن كم� ك�نت على  الاأ�صي�ء هي 
غير م� هي عليه. ولربم� يمكن اعتب�ر ذلك الركن المحوري لنمط التفكير 
خلل  على  ينطوي  فهو  الحقيقة  وفي  الكم�ل؛  فيفتقد  منطقه  اأم�  التقليدي. 
مدمج نتوقع اأن نجده في نم�ذجن�. وحقيقة اأن ركنه المحوري لي�س �صحيح� 
لي�س  التقليدي:  التفكير  نمط  ملامح  من  مهم�  ملمح�  تك�صف  منطقي�  ولا 
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نقدي� ولا منطقي� كم� علمن�. ولا يحت�ج لاأن يكون كذلك. اإذ لا يفيد المنطق 
و�صواه من اأ�صك�ل الحجج والبراهين، اإلا حين يتوجب الاختي�ر بين البدائل.

يت�صف المجتمع الذي لا يتغير بغي�ب البدائل. فهن�ك مجموعة واحدة 
فقط من الظروف التي ينبغي على العقل الاإن�ص�ني التع�مل معه�: الاأ�صي�ء 
كم� هي. وفي حين يمكن تخيل بدائل، اإلا اأنه� تبدو كحك�ي�ت خرافية لاأن 

ال�صبيل المف�صي اإليه� مفقود.

وفي مثل هذه الظروف، يتمثل الموقف المن��صب في القبول ب�لاأ�صي�ء كم� 
تبدو للعي�ن. فمدى الت�أمل والنقد محدود: المهمة الرئي�صة للتفكير هي عدم 
ـــ مهمة يمكن اأداوؤه� بوا�صطة اأكثر  الت�ص�وؤل بل التوافق مع الح�لة المعنية 
الن��س جهدا كبيرا  يوفر على  وهذا  الابتك�ر.  وبعدا عن  رت�بة  التعميم�ت 
الاأكثر  الاأدوات  الوقت ذاته، يحرمهم من  ويجنبهم م�صكلات كثيرة. وفي 
اإلى  نظرتهم  تكون  اأن  بد  ولا  النقدي.  للتفكير  وتف�صيلا  وتطورا  اإتق�ن� 

الع�لم بدائية وم�صوهة.

المعرفة.  م�صكلات  ب�لاعتب�ر  ن�أخذ  حين  بجلاء  والمث�لب  المزاي�  تت�صح 
الاأفك�ر  من  ع�لم  يوجد  لا  اإذ  اإ�صك�لية.  تبدو  لا  ب�لواقع  الاأفك�ر  فعلاقة 
منف�صل عن ع�لم الحق�ئق؛ والاأهم اأنه لا يوجد على م� يبدو �صيء ذاتي اأو 
�صخ�صي فيم� يتعلق ب�لتفكير: فهو متجذر في �صلب التراث المنقول من جيل 
اإلى جيل؛ ولا مج�ل لاإخ�ص�ع �صوابيته و�صدقه للم�ص�ءلة. ف�لاأفك�ر ال�ص�ئدة 
تقبل ك�أنم� هي الواقع ذاته، اأو ب�صكل اأدق لي�س ثمة خط ف��صل يميز بين 

الاأفك�ر والواقع.

فت�صمية  اللغة.  ا�صتعم�ل  طريقة  اإلى  النظر  عند  ذلك  يتبدى  ولربم� 
دوم�  هن�ك  متعينة  بتع�بير  نفكر  وحين  عليه.  ل�ص�قة  و�صع  ي�ص�به  �صيء 
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»�صيء« يت�صل به ا�صم م� ويمكنن� ا�صتعم�ل الا�صم وال�صيء ب�صكل تب�دلي: 
التفكير والواقع متزامن�ن ومت�ص�وي�ن في الامتداد المك�ني. لا نبداأ ب�إعط�ء 
الاأ�صم�ء اإلى اأ�صي�ء لا توجد ب�صكل م�صتقل عن ت�صميتن� له� اإلا حين نفكر 
نثبت  م�زلن�  اأنن�  مف�ده  انطب�ع  تحت  نكون  ولربم�  المجردة.  ب�لتع�بير 
اإلا من خلال هذه  »الاأ�صي�ء« لم توجد  »الاأ�صي�ء« لكن هذه  ل�ص�ق�ت على 
العملية: الل�ص�ق�ت مثبتة على �صيء اأوجدن�ه في اأذه�نن�. عند هذه النقطة 

ينف�صل التفكير عن الواقع.

اإط�ر  التقليدي هذا الف�صل عبر ح�صر ذاته في  التفكير  يتجنب نمط 
المب�لغة  لهذه  ب�هظ  ثمن  دفع  عليه  يتوجب  لكن  المتعينة.  الم�دية  التع�بير 
في التب�صيط. ف�إذا لم يتم التمييز بين الفكر والواقع، كيف يمكن التمييز 
التي  تلك  رف�صه� هي  التي يمكن  الوحيدة  العب�رة  والكذب؟  ال�صدق  بين 
لا تن�صجم مع التقليد التراثي ال�ص�ئد. وينبغي قبول الاآراء التقليدية ب�صكل 
اآلي نظرا لعدم وجود مع�يير لرف�صه�. ف�لطريقة التي تبدو خلاله� الاأ�صي�ء 
تعبر عن حقيقة الاأ�صي�ء: لا يمكن لنمط التفكير التقليدي الغو�س م�ص�فة 
بين  علية  �صببية/  علاقة  ت�أ�صي�س  يمكنه  ولا  والتمحي�س.  لل�صبر  اأعمق 
مختلف الحوادث نظرا لاإمك�نية اإثب�ت �صدقه� اأو كذبه�؛ ف�إن ك�نت ك�ذبة، 
لا بد من وجود واقع منف�صل عن تفكيرن�، و�صوف تتقو�س الرك�ئز الموؤ�ص�صة 
والواقع  التفكير  اعتب�ر  توجب  اإذا  لكن  التقليدي.  التفكير  لنمط  ذاته� 
متم�ثلين، ينبغي تقديم تف�صير لكل �صيء. فوجود �صوؤال دون جواب �صيدمر 
حتم� وحدة التفكير والواقع مثل حتمية وجود جواب �صحيح واآخر خ�طئ.

ال�صببية/  قوانين  اإلى  اللجوء  دون  الع�لم  تف�صير  ولح�صن الحظ يمكن 
العلية. فكل �صيء يعمل وفق� لطبيعته. ونظرا لعدم وجود ف�رق مميز بين 
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الطبيعة وم� وراء الطبيعة، ف�إن جميع الاأ�صئلة يمكن الاإج�بة عنه� عبر منح 
الاأ�صي�ء روح� يف�صر ت�أثيره� اأي ح�دث مهم� ك�ن ويلغي احتم�ل التن�ق�ص�ت 
لاأن  القوة،  الاأ�صي�ء تحت �صيطرة مثل هذه  تبدو معظم  الداخلية. و�صوف 

لمعظم ال�صلوك طبيعة اعتب�طية في غي�ب قوانين ال�صببية/ العلية. 

حين يفتقد التمييز الف��صل بين الاأفك�ر والواقع، يحمل التف�صير درجة 
على  اأم  المب��صرة  الم�ص�هدة  على  اعتمد  هل  النظر  بغ�س  ذاته�  الاإقن�ع 
يتمتع  الذي  الوجود ذاته  بنوع  تتمتع  ال�صجرة  اعتق�د غير عقلاني. فروح 
لل�صك في  يدعون�  �صبب  لدين�  ولي�س  بذلك.  نعتقد  اأن  ب�صرط  به ج�صمه�، 
يف�صي  قد  الطريقة  بهذه  ذاته.  ب�ل�صيء  اعتقدوا  ف�أ�صلافن�  معتقداتن�: 
نمط التفكير التقليدي بب�ص�طته الاب�صتمولوجية )المعرفية( اإلى اعتق�دات 

منف�صلة كلية عن الواقع. 

بو�صفه  بمحيطن�  للقبول  مم�ثل  ال�صحرية  وقواه�  ب�لاأرواح  الاعتق�د 
خ�رج نط�ق �صيطرتن�. وهذا الموقف من��صب تم�م� للمجتمع الذي لا يتغير. 
ونظرا لاأن الب�صر ع�جزون عن تغيير الع�لم الذي يعي�صون فيه، ف�إن مهمتهم 
هي الامتث�ل والخ�صوع والا�صت�صلام لقدرهم المحتوم. وعبر القبول الذليل 
وا�صتم�لته�؛  ا�صتر�ص�ئه�  اإلى  يلجوؤون  الع�لم،  تحكم  التي  الاأرواح  ب�صلطة 
ولن يفيد �صيئ� �صبر اأ�صرار الكون. وحتى لو اكت�صفوا اأ�صب�ب بع�س الظواهر، 
اأن بمقدورهم تغيير  اإذا اعتقدوا  اإلا  اأي ف�ئدة عملية  ف�إن المعرفة لن تغل 
�صروط وظروف وجودهم، وهذا اأمر لا يمكن التفكير فيه. الدافع الوحيد 
الب�عث  ك�ن  ومهم�  الك�صول؛  الف�صول  فهو  والتحري  للا�صتق�ص�ء  الب�قي 
الذي يدفعهم للانخراط فيه، ف�إن خطر اإث�رة غ�صب الاأرواح �صوف يحبطه 
ويجه�صه. وب�لت�لي، ف�إن البحث عن التف�صيرات ال�صببية �صوف يغيب على 

الاأرجح عن اأفك�رهم. 
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عن  الاجتم�عية  الاأو�ص�ع  تمييز  يمكن  لا  يتغير،  لا  الذي  المجتمع  في 
وهي  التراثية،  التق�ليد  تحتمه�  لزومية  �صرورة  فهي  الطبيعية.  الظواهر 
خ�رج نط�ق قدرة الب�صر على التغيير اآنئذ كح�ل قدرتهم على تغيير البيئة 
المحيطة بهم الاآن. ف�لتمييز بين القوانين الاجتم�عية والنوامي�س الطبيعية 
اأمر يعجز عن اإدراكه نمط التفكير التقليدي. وب�لت�لي ف�إن موقف الخ�صوع 

الذليل ذاته مطلوب تج�ه المجتمع والطبيعة في اآن.

الاأفك�ر  بين  التمييز  في  يخفق  التقليدي  التفكير  نمط  اأن  اآنف�  راأين� 
الطبيعية.  والنوامي�س  الاجتم�عية  والقوانين  والكذب،  والحقيقة  والواقع، 
على  الاإخف�ق�ت.  هذه  من  المزيد  على  العثور  يمكنن�  اأكثر،  تو�صعن�  ف�إذا 
يتعلق بم�ص�ألة  فيم�  الغمو�س  التقليدي  التفكير  يكتنف نمط  المث�ل،  �صبيل 
اإذ ينزع الم��صي والح��صر والم�صتقبل اإلى التداخل والذوب�ن مع�.  الزمن: 
لن�.  ب�لن�صبة  عنه  غنى  لا  �صروري  اأمر  الت�صنيفية  التق�صيم�ت  هذه  لكن 
وعند الحكم على نمط التفكير التقليدي من وجهة نظرن�، نجد اأنه ن�ق�س 
وق��صر تم�م�. لكنه يعد ك�في� في الاأو�ص�ع والظروف التي ي�صود فيه�. فهو 
يوؤدي وظيفته ك�ملة في المجتمع الذي لا يتغير: حيث ي�صم جميع المعلوم�ت 
اأب�صط  ويمثل  ال�صرورية.  غير  التعقيدات  تجنب  مع  ال�صرورية  المتعينة 
اأم� نقطة �صعفه الرئي�صة  اأب�صط ع�لم ممكن.  للتع�مل مع  طريقة ممكنة 
المتعينة  المعلوم�ت  اأن  بل حقيقة  والبراعة،  الدقة  اإلى  افتق�ره  لي�صت  فهي 
التي ي�صمه� اأقل مرتبة من تلك التي يمكن الح�صول عليه� بمق�ربة اأخرى. 
هذا اأمر وا�صح ب�لن�صبة لن�، نحن الذين نتمتع بنعمة المعرفة المتفوقة. ولا 
ح�جة لاإزع�ج اأولئك الذين لا يملكون من معرفة �صوى التراث؛ لكنه يجعل 
اإذ  الخ�رجية.  الت�أثيرات  اأم�م  ومك�صوفة  للخطر  معر�صة  برمته�  البنية 
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يمكن لنمط فكري من�ف�س اأن يدمر الموقف الاحتك�ري للمعتقدات الق�ئمة 
ويجبره� على الخ�صوع للا�صتق�ص�ء النقدي. وهذا يعني نه�ية نمط التفكير 

التقليدي وبداية نمط التفكير النقدي.

ال�صعبي  الطب  لمم�ر�س  ك�نت  لقد  المث�ل.  �صبيل  على  الطب  لن�أخذ 
)القبلي( �صورة زائفة كلي� لاآلي�ت عمل الج�صم الب�صري. اإذ علمته التجربة 
له  علاقة  لا  دواء  لو�صف  عر�صة  لكنه  العلاج�ت  بع�س  ف�ئدة  الطويلة 
ب�لمر�س. ومع ذلك ك�نت القبيلة تنظر اإليه برهبة؛ واإخف�ق�ته ك�نت تعزى 
للاأرواح ال�صريرة التي األف التع�مل معه� لكنه غير م�صوؤول عن اأفع�له�. ولم 
يتمظهر تفوق التف�صيرات ال�صحيحة على المغلوطة اإلا حين ت�ص�دم الطب 
اأن  بعد  القبيلة،  اأجبرت  المط�ف،  نه�ية  وفي  البدائي.  الطب  مع  الحديث 
اأكثر  ال�صكوك وال�صغينة، على القبول بطب »الرجل الاأبي�س« لاأنه  ملاأته� 

نج�عة وفع�لية.

�صنعه.  من  �صعوب�ت  يواجه  اأن  اأي�ص�  التقليدي  التفكير  لنمط  ويمكن 
ومثلم� راأين�، ف�إن جزءا على الاأقل من جملة المعتقدات ال�ص�ئدة لا بد اأن 
تكون زائفة. وحتى في المجتمع الب�صيط الذي لا يتغير تجري بع�س الاأحداث 
التي يجب تف�صيره�. ولربم� ين�ق�س التف�صير الجديد التف�صير الرا�صخ، وقد 
ي�صدع ال�صراع بينهم� اأرك�ن عم�رة الع�لم التقليدي المده�صة في ب�ص�طته�. 
فيه�  يحدث  كل مرة  ب�ل�صرورة في  ينه�ر  لن  التقليدي  التفكير  لكن نمط 
تهدده  لم  ط�لم�  المرونة  ب�لغ  كي�ن  ف�لتراث  والظروف.  الاأو�ص�ع  في  تغيير 
البدائل. فهو ي�صمل ـــ ب�لتعريف ـــ جميع التف�صيرات ال�ص�ئدة، وح�لم� ي�صود 
الخط  اإبه�م  مع  يبدو  ول�صوف  تقليدي�،  اآلي  ب�صكل  ي�صبح  جديد،  تف�صير 
الف��صل بين الم��صي والح��صر وك�أنه �ص�ئد منذ الاأزل. وبهذه الطريقة، قد 

يبدو حتى الع�لم المتغير ث�بت� �صلدا �صمن حدود وا�صعة. 
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لذلك، قد يبدو نمط التفكير التقليدي في ع�لم ب�صيط و لا متغير ن�صبي� 
لاأنم�ط  تعر�صت  اإذا  لكنه�  محدود،  لا  ب�صكل  الن��س  ح�ج�ت  ير�صي  اأنه 
تفكير اأجنبية اأو اإذا اأوجدت تطورات جديدة و�صع� اأ�صد تعقيدا، ف�إن هذا 

النمط معر�س للانهي�ر.

المن�ف�صة  في  بتفوقه�  الاحتف�ظ  من  التقليدية  المعتقدات  تتمكن  قد 
الاإكراه  من  ال�صروري  ب�لقدر  دعمت  اإذا  خ�صو�ص�  الاأخرى،  الاأفك�ر  مع 
والاإجب�ر. لكن تحت هذه الظروف، لا يعود من الممكن اعتب�ر نمط التفكير 
تقليدي�. واإعلان المبداأ الق�ئل اإن الاأ�صي�ء يجب اأن تكون كم� ك�نت دوم� لا 
ي�ص�به الاعتق�د به �صمني�. ومن اأجل تدعيم مثل هذا المبداأ، ينبغي اعتب�ر 
راأي من الاآراء �صحيح� واإلغ�ء الاأخرى كله�. ولربم� يمكن للتراث اأن يخدم 
كمحك معي�ري لم� هو من��صب وغير من��صب؛ لكن لن يعود كم� ك�ن ب�لن�صبة 
لنمط التفكير التقليدي، اأي الم�صدر الوحيد للمعرفة. ومن اأجل تمييز نمط 
التفكير  »نمط  بو�صفه  اإليه  اأ�صير  الاأ�صيل،  عن  الزائف  التقليدي  التفكير 

الدوغم�ئي«، ول�صوف اأن�ق�صه ب�صكل منف�صل.

المجتمع الع�صوي
لا يميز نمط التفكير التقليدي الف�رق بين القوانين الاجتم�عية والنوامي�س 
البيئة  �ص�كلة  للتغيير على  ق�بل  الاجتم�عي غير  الاإط�ر  يعد  اإذ  الطبيعية: 
الذي لا يتغير  ف�إن نقطة الانطلاق في المجتمع  ب�لاإن�ص�ن. ولذلك  المحيطة 
هي »الكل« الاجتم�عي دوم� لا الاأفراد الذين ي�صكلون هذا الكل. وفي حين 
اأن المجتمع يقرر ب�صورة كلية وجود اأفراده، اإلا اأن هوؤلاء لا يقررون طبيعة 
المجتمع الذي يعي�صون فيه، لاأن التراث هو الذي حدد وقرر ذلك لهم. هذا 
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لا يعني وجود �صراع م�ص�لح بين الفرد والكل يخ�صر فيه الفرد على الدوام. 
ففي المجتمع الذي لا يتغير لا يوجد فرد بو�صفه فردا على الاإطلاق: علاوة 
على اأن الكل الاجتم�عي لي�س فكرة معنوية مجردة تتغ�ير مع فكرة الفرد، 
الاجتم�عي  الكل  بين  الانق�ص�م  اأم�  كلهم.  الاأفراد  ت�صم  متعينة  وحدة  بل 
ا�صتخدام  في  ع�داتن�  عن  غيره،  كح�ل  ن�جم،  فهو  الاجتم�عي  والفرد 
الذي لا  التي تميز المجتمع  الوحدة  المعنوية المجردة. ولكي نفهم  التع�بير 
يتغير، يجب اأن نتخلى عن بع�س ع�دات التفكير المت�أ�صلة فين�، وخ�صو�ص� 

مفهومن� عن الفرد.

الفرد مفهوم معنوي مجرد، وبذلك لي�س له مك�ن في المجتمع الذي لا 
يتغير. للمجتمع اأفراد، وكل واحد منهم ق�در على التفكير وال�صعور: لكن 
لموقعهم في  وفق�  اأ�ص��ص�  يختلفون  مت�ص�بهين جوهري�،  يكونوا  اأن  من  بدلا 

الحي�ة. ولا يخطر على ب�لهم اأبدا اأنهم مت�ص�وون بطريقة اأو ب�أخرى.

ومثلم� اأن الفرد غير موجود كمفهوم معنوي مجرد، كذلك ف�إن »الكل« 
الاجتم�عي لا يوجد كمفهوم معنوي مجرد بل كحقيقة متعينة ومح�صو�صة. 
ويمكن مق�رنة وحدة المجتمع الذي لا يتغير بوحدة الك�ئن الع�صوي. ف�أع�ص�ء 
المجتمع الذي لا يتغير ك�أع�ص�ء الج�صم. حيث لا ي�صتطيعون العي�س خ�رج 
المجتمع، ولا يوجد داخله �صوى موقع واحد مت�ح لهم: ذلك الذي ي�صغلونه. 
عن  يختلف  ف�لفلاح  وواجب�تهم.  حقوقهم  تقرر  يوؤدونه�  التي  الوظ�ئف 
الك�هن اختلاف المعدة عن الدم�غ. �صحيح اأن الن��س يملكون القدرة على 
التفكير وال�صعور، لكن موقعهم في المجتمع ث�بت لا يتغير، والت�أثير ال�ص�في 

لا يختلف كثيرا عن ح�لة كونهم لا يملكون اأي وعي اأو �صعور.
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لا ي�صح هذا الت�صبيه اإلا في ح�لة قبول الاأفراد دورهم المحدد المر�صوم 
يتعر�س  ع�دة حين  يعقد  الت�صبيه  اأن  والمف�رقة  اعترا�س.  اأو  م�ص�ءلة  دون 
يعي�صون في مجتمع لا  الذين   ف�لن��س  للتهديد:  للمجتمع  التقليدي  الاإط�ر 
وحقيقة  به.  التفكير  على  القدرة  ولا  لا الح�جة  لديهم  لي�صت  فعلا  يتغير 
اأن رجل الدولة الروم�ني مينينيو�س اغريب� وجد اأن من ال�صروري اقتراح 
الت�صبيه ت�صير بدلالته� اإلى اأن النظ�م الق�ئم ك�ن م�أزوم�. اإن تعبير »المجتمع 
الع�صوي« لا ينطبق اإلا على مجتمع لم يفكر اأبدا ب�لت�صبيه، وي�صبح مزيف� 

لحظة ا�صتخدامه.

تتن�فر وحدة المجتمع الع�صوي مع وحدة من نوع اآخر، تلك التي تجمع 
المف�هيم  ي�صتخدم  التقليدي لا  التفكير  الب�صري. ونظرا لاأن نمط  الجن�س 
اأم�  ومحددة.  وملمو�صة  متعينة  هي  فيه  علاقة  كل  ف�إن  المجردة،  المعنوية 
الت�ص�به الجوهري بين اإن�ص�ن واآخر وحقوق الاإن�ص�ن التي لا يمكن الت�صرف 
به�، فهي اأفك�ر تنتمي اإلى ع�صر اآخر. فحقيقة كون الفرد اإن�ص�ن� لا ترتبط 
به� اأي حقوق: العبد لا يختلف عن المت�ع والمنقولات الاأخرى في نظر الق�نون. 
على �صبيل المث�ل، تتفوق الاأر�س في الاأهمية على ال�صيد الم�لك في المجتمع 

الاإقط�عي؛ فهو ي�صتمد المزاي� والمك��صب من الاأر�س التي يملكه�.

قد تكون الحقوق والاألق�ب وراثية، لكن ذلك لا يحوله� اإلى ملكية خ��صة. 
فلربم� نميل اإلى اعتب�ر الملكية الخ��صة بمث�بة �صيء متعين مح�صو�س؛ لكنه� 
مفهوم  وواجب�ت  حقوق  اإلى  م�  علاقة  تق�صيم  اإن  الواقع.  في  ذلك  عك�س 
كليهم�.  الاأمرين  المتعين  الم�دي  �صكله�  في  تت�صمن  بينم�  مجرد؛  معنوي 
مطلق�  امتلاك�  يت�صمن  فهو  اأبعد؛  م�ص�فة  يم�صي  الخ��صة  الملكية  مفهوم 
دون اأي التزام�ت اأو واجب�ت. وبذلك، فهو يتع�ر�س قطري� مع مبداأ المجتمع 

الع�صوي، حيث تحمل كل ملكية واجب�ت مت�صلة به�.
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ولا يدرك المجتمع الع�صوي العدالة بو�صفه� مبداأ معنوي� مجردا. فهي لا 
توجد اإلا كمجموعة من الحقوق والواجب�ت الم�دية المتعينة. ومع ذلك، ف�إن 
الذي  الو�صع  وب��صتثن�ء  التعميم.  من  معين�  نوع�  يت�صمن  الق�نون  تطبيق 
ي�صل فيه المجتمع الذي لا يتغير درجة الجمود والموت، ف�إن كل ح�لة تختلف 
تر�صد  مجردة  معنوية  مب�دئ  ودون  للتطبيق.  ق�بلة  لت�صبح  �ص�بقته�  عن 
اأقل  على  فر�صة  وهن�لك  عليه.  تعتمد  مهمته  اأداء  كيفية  ف�إن  الق��صي، 
تقدير اأن يتع�ر�س القرار الجديد مع �ص�بقة بطريقة م�. ولح�صن الحظ، لا 
ي�صبب ذلك ب�ل�صرورة اأية �صعوب�ت لاأن الحكم الجديد نف�صه ي�صبح �ص�بقة 

يمكن اأن تر�صد قرارات لاحقة.

ينبثق من مثل هذه العملية ق�نون م�صترك، لا ت�صريع�ت ق�نونية. وهو 
ق�بلة  تزال  م�  الم��صي  قرارات  ب�أن  عنه  م�صكوت  افترا�س  على  يعتمد 
للتطبيق بلا نه�ية. الافترا�س خ�طئ لكنه مفيد اإلى حد اأنه قد ي�صتمر حتى 
بعد اأن يكف المجتمع عن اأن يكون ع�صوي� بوقت طويل. اإن تطبيق العدالة 
ب�صكل فع�ل يتطلب اأن تكون القوانين والقواعد معروفة م�صبق�. وفي �صوء 
حقيقة معرفة الب�صر الق��صرة، لا يمكن للت�صريع اأن يتنب�أ بجميع الح�لات 
الط�رئة، وال�صوابق �صرورية لتكميل الت�صريع�ت. ويمكن للق�نون الم�صترك 
من  الرغم  )على  ق�در  لاأنه  الت�صريع،  اإلى جنب  وظيفته جنب�  اأن يم�ر�س 
لا  ب�صكل  ذاته  تعديل  على  التغيير(  وعدم  ب�لجمود  الاأ�ص��صي  الافترا�س 
تدركه الحوا�س ليتن��صب مع الظروف المتغيرة. وب�لطريقة نف�صه�، لا يمكن 
للمجتمع الع�صوي النج�ة من تقنين قوانينه لاأن ذلك يفقده مرونته. فم� 
اإن يجري التقنين حتى يتعذر الحف�ظ على مظهر الثب�ت فيتفكك المجتمع 
الع�صوي وتنه�ر اأرك�نه. لح�صن الحظ، ف�إن الح�جة اإلى التقنين، اأو و�صع 
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العقود، اأو ت�صجيل التراث ب�أي طريقة دائمة، لا تعد ملحة و�ص�غطة كثيرا 
ط�لم� لا يتعر�س التراث لتهديد البدائل.

�صوى  اأفراده  اأم�م  خي�ر  وجود  عدم  الع�صوي  المجتمع  وحدة  تعني 
الانتم�ء اإليه. ولا يقت�صر الاأمر على ذلك، فهي تت�صمن اأي�ص� عدم وجود 
رغبة لديهم �صوى الانتم�ء اإليه، لاأن م�ص�لحهم متم�ثلة مع م�ص�لحه: فهم 
لكنه�  ال�صلط�ت  تعلنه  مبداأ  لي�صت  الوحدة  منه.  والاأم�ن  الاأمن  ي�صتمدون 
فلربم�  عظيمة.  ت�صحية  الاأمر  ي�صمل  ولا  كلهم.  الم�ص�ركون  يقبله�  حقيقة 
المت�ح  لكن ذلك هو  �ص�ق�،  اأو عمله  المجتمع متدنية  الفرد في  تكون مك�نة 

الوحيد له؛ ودونه لي�س له مك�ن في الع�لم.

ومع ذلك، لابد من وجود اأ�صخ��س لا يلتزمون بنمط التفكير ال�ص�ئد. 
على  لقدرته  مهم�  اختب�را  تعد  هوؤلاء  اأمث�ل  مع  المجتمع  تع�مل  كيفية 
ي�صتفز  لاأنه  عك�صية  نت�ئج  القمع  ا�صتعم�ل  يفرز  اأن  المحتم  ومن  التكيف. 
الت�ص�مح  يكون  ولربم�  للتفكير.  بديل  اأ�صلوب  ارتق�ء  ي�صجع  وقد  ال�صراع 
الممزوج ب�لتكذيب اأكثر الاإج�ب�ت ف�علية وت�أثيرا. ويمكن للاته�م ب�لجنون 
الذين  المن�صقين  التع�مل مع  اأن يفيد على نحو خ��س في  اأ�صك�له  بمختلف 
يفكرون ب�صكل مختلف، وا�صتهرت المجتمع�ت البدائية بت�ص�محه� وت�ص�هله� 

مع الم�ص�بين ب�أمرا�س عقلية.

عندم� تتراخى الروابط التقليدية اإلى حد ك�ف ليمكن الاأفراد من تغيير 
مواقعهم الن�صبية داخل المجتمع بجهودهم الذاتية، عندئذ فقط ي�صتطيعون 
ف�صل م�ص�لحهم الخ��صة عن م�صلحة »الكل«. حين يحدث ذلك، تتداعى 
وحدة المجتمع الع�صوي وي�صعى كل فرد وراء م�صلحته الذاتية. ولربم� يتم 
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لكن عن طريق  الظروف،  مثل هذه  التقليدية في  العلاق�ت  على  الحف�ظ 
على  يح�فظ  مجتمع  بل  حق�  ع�صوي�  المجتمع  يعد  لم  اإذ  والق�صر.  الاإكراه 
الثب�ت وعدم التغيير بطريقة ا�صطن�عية. والف�رق هو نف�صه الذي يميز بين 
نمطي التفكير التقليدي والدوغم�ئي )العق�ئدي(، ومن اأجل التوكيد على 

ذلك، �صوف اأ�صير اإلى هذه الح�لة من الاأو�ص�ع ب��صم المجتمع المغلق.

نمط التفكير النقدي

المجردات
�صعداء  العي�س  يمكنهم  يتغير،  لا  ث�بت  الع�لم  اأن  الن��س  يعتقد  ط�لم� 
ويوفر  الوحيد.  الممكن  الع�لم هي  اإلى  ب�أن نظرتهم  اإيم�نهم  اعتم�دا على 
التفكير لتج�وز  الواقع، مر�صدا ه�دي� ولا يحت�ج  ابتعد عن  التراث، مهم� 

النظر في الح�لات الم�دية المتعينة.

رتيب.  تكراري  ب�صكل  الم��صي  يعيد الح��صر  المتغير، لا  الع�لم  لكن في 
الن��س مدى غير محدود من  يواجه  التراث،  يثبته  اتب�ع م�ص�ر  فبدلا من 
م�صو�س،  فو�صوي  كون  في  النظ�م  بع�س  اإدخ�ل  اأجل  ومن  الاحتم�لات. 
يتوجب عليهم اللجوء اإلى التب�صيط�ت، والتعميم�ت، والتجريدات، وقوانين 

ال�صببية/ العلية، وجميع اأنواع الاأدوات الذهنية الم�ص�عدة.

عملي�ت التفكير لا ت�ص�عد في حل الم�صكلات فقط؛ بل توجد م�صكلات 
خ��صة به� اأي�ص�. التجريدات تفتح الواقع اأم�م تف�صيرات مختلفة. ونظرا 
ا�صتبع�د  واحد  لتف�صير  يمكن  لا  الواقع،  من  وملامح  جوانب  مجرد  لاأنه� 
التي  تلك  بعدد  عديدة  وملامح  جوانب  ح�لة  لكل  الاأخرى:  التف�صيرات 
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يكت�صفه� العقل. ف�إذا فهم هذا الملمح من التفكير التجريدي ب�صكل ك�مل، 
الن��س  ويدرك  التجريدات.  توجده�  التي  الم�صكلات  عدد  يتقل�س  �صوف 
حتى  لكن  ذاته�.  الح�لة  لا  الح�لة  عن  مب�صطة  �صورة  مع  يتع�ملون  اأنهم 
الم�صكلات  ف�إن  الل�ص�نية الحديثة،  الفل�صفة  لو ت�صلع الجميع من تعقيدات 
لن تختفي لاأن التجريدات تلعب دورا مزدوج�. ففيم� يتعلق ب�لاأ�صي�ء التي 
اأن تملك وجودا م�دي� متعين�.  الواقع دون  ت�صفه�، تمثل جوانب وملامح 
على �صبيل المث�ل، لا يجعل ق�نون الج�ذبية التف�ح�ت ت�صقط اإلى الاأر�س بل 
الذين  ب�لن��س  يتعلق  فيم�  لكن  ذلك.  تفعل  التي  القوانين  بتف�صير  يكتفي 
المواقف  في  الت�أثير  عبر  الواقع:  من  جزءا  التجريدات  تعد  ي�صتخدمونه�، 
والاأفع�ل والت�صرف�ت، تم�ر�س ت�أثيرا ن�فذا في الاأحداث. على �صبيل المث�ل، 
غير اكت�ص�ف ق�نون الج�ذبية �صلوك الن��س. وط�لم� يفكر الن��س بو�صعهم، 
ي�صبح انعك��صي�. فبدلا من الف�صل ال�ص�رم الوا�صح بين الاأفك�ر والواقع، 
تت�ص�عف التنويع�ت اللانه�ئية للع�لم المتغير ب�لتنوع اللانه�ئي للتف�صيرات 

التي يمكن للتفكير التجريدي اأن ينتجه�.

تغ�ير  التي  والفئ�ت  الت�صنيف�ت  اإيج�د  اإلى  التجريدي  التفكير  ينزع 
الزم�ن  بع�ص�.  بع�صه�  اإزاء  الواقعي  للع�لم  المتع�ر�صة  والملامح  الجوانب 
نمطية  تق�صيم�ت  جميع�  تعد  والمث�لي؛  الم�دي  والفرد؛  المجتمع  والمك�ن؛ 
لهذا النوع. ومن ن�فل القول اإن النم�ذج التي اأ�صيده� هن� تنتمي اأي�ص� اإلى 
التي  التجريدات  واقعية من  اأكثر  لي�صت  الت�صنيف�ت  تلك المجموعة. هذه 
اأنتجته�. اأي اأنه� تمثل تب�صيط� اأو تحريف� للواقع في المق�م الاأول، لكنه� من 
في  و�صراع�ت  تق�صيم�ت  اأي�ص�  تدخل  قد  الن��س  تفكير  في  ت�أثيره�  خلال 
الع�لم الواقعي. وت�صهم في جعل الواقع اأ�صد تعقيدا والتجريد اأكثر �صرورة. 
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وبهذه الطريقة، تتغذى عملية التجريد على ذاته�: تعقيدات الع�لم المتغير 
هي نت�ج الب�صر اإلى حد بعيد.

المجردة  المعنوية  المف�هيم  الن��س  ي�صتخدم  لم�ذا  التعقيدات،  وفي �صوء 
اأ�صلا؟ الجواب يكمن في اأنهم يتجنبونه� بقدر الاإمك�ن. وط�لم� يمكن النظر 
الاإطلاق.  على  التجريدات  ي�صتخدمون  لا  متغيرا،  لا  بو�صفه  الع�لم  اإلى 
وحتى حين ت�صبح التجريدات �صرورة لا غنى عنه�، يف�صلون التع�مل معه� 
المريرة  التجربة  هم.  تفكيرهم  نت�ج  تكون  اأن  من  بدلا  الواقع  من  كجزء 
وحده� كفيلة بتعليمهم التمييز بين اأفك�رهم والواقع. والنزعة اإلى اإغف�ل 
�صعف� في نمط  اعتب�ره�  يجب  التجريدات  ب��صتعم�ل  المت�صلة  التعقيدات 
التفكير النقدي، لاأن التجريد اأمر لا غنى عنه ب�لن�صبة لهذا النمط، وكلم� 

ت�ص�ءل فهمه تع�ظم م� يفرزه من ت�صو�س وخلط وارتب�ك.

على الرغم من مث�لب وعيوب التجريدات، اإلا اأنه� تقدم لن� خدمة جليلة. 
�صحيح اأنه� توجد م�صكلات جديدة، لكن العقل ي�صتجيب لهذه الم�صكلات 
بتجديد وم�ص�عفة الجهد اإلى اأن يبلغ التفكير درج�ت من التعقيد والتمييز 
الدقيق لا يمكن تخيله� في نمط التفكير التقليدي. الع�لم المتغير لا يتن��صب 
مع نوع اليقين الج�هز والمت�ح اإذا ك�ن المجتمع لا متغيرا، لكن يمكن لاأ�صلوبه 
في التفكير الذي لا يبلغ مرتبة الكم�ل اأن يوفر معرفة ثمينة. التجريدات 
تولد تنوع� لانه�ئي� من الاآراء؛ وط�لم� يت�ح منهج فع�ل للاختي�ر بينه�، يجب 
على النمط النقدي اأن يكون ق�درا على الاقتراب من الواقع اأكثر من النمط 

التقليدي الذي لا يملك �صوى تف�صير واحد في متن�وله.

o b e i k a n d l . c o m



261ع�صر اللاع�صمة ع�صر اللاع�صمة

العملية النقدية
اإذن، يمكن اعتب�ر الاختي�ر بين البدائل الوظيفة المفت�حية لنمط التفكير 
اإدراك  دون  معينة  نظر  بوجهة  الالتزام  الن��س  على  يتعذر  حيث  النقدي. 
يقبل  التقليدي  التفكير  نمط  اآخر.  اأو  ل�صبب  ورف�صه�  الاأقل  على  البدائل 
التف�صيرات دون م�ص�ءلة اأو نقد، لكن في المجتمع المتغير لا يمكن لاأحد القول 
»هكذا هي الاأمور، ولذلك ي�صتحيل اأن تكون بغير هذا ال�صكل«. يجب على الن��س 
دعم اآرائهم ب�لحجج والبراهين، واإلا لن يقنعوا اأحدا �صوى اأنف�صهم؛ والاإيم�ن 
اأ�صك�ل الجنون.  اأو �صرط بفكرة يرف�صه� الاآخرون كلهم �صكل من  دون قيد 
وحتى اأولئك الذين يعتقدون ب�متلاكهم الجواب النه�ئي يجب اأن ي�أخذوا في 

الح�صب�ن الاعترا�ص�ت المحتملة ويدافعوا عن اأنف�صهم �صد الانتق�د.

يعد نمط التفكير النقدي اأكثر من مجرد موقف: اإنه ظرف �ص�ئد. فهو ي�صير 
بدلالته اإلى ح�لة ت�صم عددا كبيرا من التف�صيرات المختلفة والمتب�ينة؛ ي�صعى 
التفكير  نمط  ك�ن  واإذا  به�.  يوؤمنون  التي  الاأفك�ر  بقبول  الفوز  اإلى  اأن�ص�ره� 
التقليدي يمثل احتك�را فكري� ف�إن نمط التفكير النقدي يمكن اأن يو�صف ب�أنه 
من�ف�صة فكرية. هذه المن�ف�صة ت�صود وتهيمن بغ�س النظر عن مواقف فئة معينة 
وتجريبية  موؤقتة  المتن�ف�صة  الاأفك�ر  بع�س  الفكرية.  المذاهب  اأو  الاأفراد  من 

وت�صتدعي النقد؛ بع�صه� الاآخر دوغم�ئي ومت�صلب ويتحدى المع�ر�صة.

الموقف النقدي

ينبغي اأن يكون الموقف النقدي من��صب� ب�صكل اأكبر للظروف ال�ص�ئدة في 
الع�لم المتغير مق�رنة ب�لج�مد الدوغم�ئي. ف�لاآراء التجريبية غير النه�ئية 
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لي�صت كله� �صحيحة حتم� والدوغم�ئية لي�صت خ�طئة بكليته� لزوم�؛ لكن 
اآراء  تتوفر  حين  الاإقن�عية  قوته�  تخ�صر  اأن  الدوغم�ئية  للمق�ربة  يمكن 
النقد خطر داهم، لا ع�مل م�ص�عد. وب�لمق�بل، يمكن للموقف  متع�ر�صة: 
تدخل  �صوف  المقدم:  النقد  من  فعلا(  ي�صتفيد  )بل  ي�صتفيد  اأن  النقدي 
تعديلات على الراأي المتبنى حتى تنتهي الاعترا�ص�ت ال�صحيحة. وكل م� 
اأ�صد  بطريقة  غر�صه  يحقق  اأن  يرجح  ال�ص�رمة  المع�لجة  هذه  من  ينبثق 

ف�علية مق�رنة ب�لاقتراح الاأ�صلي.

النقد ب�لاأ�ص��س اأمر منفر وي�صعب قبوله. ولن يقبل اإلا لاأنه فع�ل وموؤثر 
)هذا اإن قبل اأ�صلا(. ي�صتتبع ذلك اأن موقف الن��س يعتمد اعتم�دا كبيرا 
على ح�صن اأداء العملية النقدية لوظ�ئفه�؛ وعلى العك�س، يعتمد اأداء العملية 
النقدية على موقف الن��س. وب�لت�لي، لا يمكن �صم�ن نج�ح العملية النقدية 

وديمومة نمط التفكير النقدي.   

تكمن الميزة الكبرى للعملية النقدية في قدرته� على توفير فهم اأف�صل 
للواقع مق�رنة ب�لنمط التقليدي اأو ب�لنمط الدوغم�ئي )كم� �صنرى لاحق�(. 
اأم� اإمك�نية الوف�ء ب�لوعد الذي تقدمه فتعتمد على عدد من الاعتب�رات: 
العملية  اإزع�ج�ت  لتحمل  يكفي  حد  اإلى  الواقع  بفهم  الن��س  يهتم  هل 
النقدية؟ هل يوفر الواقع معي�را موثوق� لتقويم التف�صيرات المتن�ف�صة؟ هل 
يوجد اتف�ق ع�م على الطريقة التي يفتر�س ب�لعملية اأن ت�صتغل به�؟ هذه 
الاأ�صئلة متداخلة ومت�صلة. و�صوف نجد اأن نج�ح العملية النقدية يتف�وت 

وفق� لم�دة وغر�س التفكير.
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المنهج العلمي
ت�صتغل العملية النقدية بفع�لية اأكبر في العلوم الطبيعية. اإذ يوفر الواقع 
معي�را موثوق� للحكم على �صحة اأو �صدق العب�رات العلمية، وهن�لك اتف�ق 
ع�م على غر�س التفكير والطريقة التي يفتر�س ب�لعملية النقدية اأن ت�صتغل 
به�. ويعود ذلك اإلى اأن الطبيعة تعمل ب�صكل م�صتقل عم� يفكر به الن��س. 
اأم� اأف�صل طريقة لمم�ر�صة ال�صيطرة على الطبيعة فهي فهم القوانين التي 
تحكمه�. وب�لت�لي، لا يوجد تع�ر�س بين البحث عن الحقيقة والم�صعى لفر�س 
الاإرادة على الواقع. في الوقت ذاته، لا تخدم المعرفة العلمية غر�س تر�صيخ 
لي�صت وا�صحة  ال�صلة  �صوؤون الحي�ة.  اأي�ص� في  ت�ص�عد  بل  الحقيقة فقط؛ 

لكن ح�لم� تتر�صخ يتعذر مق�ومته�. ف�لمدفع اأ�صد قوة من القو�س وال�صهم. 

م�صطحة،  الاأر�س  ب�أن  معتقدين  �صعداء  العي�س  في  الن��س  ا�صتمر  لربم� 
على الرغم من تج�رب غ�ليليو. اأم� م� جعل من الم�صتحيل مق�ومة حججه 
والاعترا�س على براهينه فهو الذهب والف�صة اللذان عثر عليهم� في اأمريك�. 
انح�صر  لو  لتتحقق  العملية متوقعة: في الحقيقة، م� ك�نت  النت�ئج  تكن  لم 
البحث العلمي في اإط�ر الاأهداف العملية المجردة. لكنه� وفرت الدليل الق�طع 
على المنهج العلمي: لاأن هن�ك واقع�، ولاأن معرفة الاإن�ص�ن به ق��صرة، تمكن 

العلم من ك�صف اأوجه معينة للواقع لم تخطر حتى في خي�ل الب�صر.

قواعده  وتر�صيخ  قوانينه  وتطوير  و�صع  من  اأي�صً�  العلمي  المنهج  تمكن 
القوانين  هذه  تقر  الم�ص�ركين.  جميع  �صمني�  عليه�  اتفق  التي  وقن�ع�ته 
على  ق�در  واأمين�،  ون�بغة  موهوب�  ك�ن  مهم�  فرد،  وجود  عدم  بحقيقة 
من  النقدي  للا�صتق�ص�ء  النظري�ت  اإخ�ص�ع  ووجوب  ك�مل؛  فهم  امتلاك 
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قبل المجتمع العلمي. ومهم� نجم عن هذه العملية المتع�لقة بين الاأ�صخ��س 
لوحده.  فرد  مفكر  تحقيقه�  على  يقدر  لن  المو�صوعية  من  درجة  ف�صيبلغ 
ف�لعلم�ء يتبنون موقف� نقدي� كلي� لا لاأنهم اأكثر عقلانية اأو ت�ص�مح� مق�رنة 
المنهج  لنج�ح  عنه  غنى  لا  اأمر  النقدية  العملية  لاأن  بل  الع�ديين،  ب�لن��س 

العلمي. وموقفهم هو نتيجة للعملية النقدية اأكثر من كونه �صبب� له�.

حقق المنهج العلمي نج�ح� م�صهودا في درا�صة الظواهر الطبيعية، لكن 
نج�حه ك�ن اأقل في المج�ل الاجتم�عي. ف�لطبيعة ت�صتغل ب�صكل م�صتقل عن 
العلوم  في  به.  المت�صلة  ب�لنظري�ت  يت�أثر  اأن  يمكن  المجتمع  لكن  رغب�تن�؛ 
الطبيعية، ينبغي على النظري�ت اأن تكون �ص�دقة كي ت�صبح موؤثرة؛ وهذا 
يت�أثروا  اأن  للن��س  يمكن  ب�خت�ص�ر:  الاجتم�عية.  العلوم  على  ينطبق  لا 
ب�لنظري�ت. ف�لب�عث الملح للالتزام بقن�ع�ت العلم الرا�صخة اأقل اإلح�ح� 
هن�، والعملية التي تتداخل فيه� اآراء الاأ�صخ��س تع�ني نتيجة لذلك. وقد 
اأجل  من  العلمي  المنهج  بلبو�س  المجتمع  لتغيير  ال�ص�عية  النظري�ت  تتزي� 
لا  الرا�صخة.  بقن�ع�ته  الالتزام  دون  اكت�صبه�  التي  العلم  �صمعة  ا�صتغلال 
توفر العملية النقدية حم�ية ك�فية لاأن الاتف�ق على الغر�س لي�س حقيقي� 
على  الحكم  يمكن  اثن�ن  معي�ران  وهن�لك  الطبيعية.  العلوم  في  كح�له 

النظري�ت وفق� لهم�: الحقيقة والف�علية ـــ ولم يعد المعي�ران متزامنين.

العلاج المقترح من قبل معظم من��صري المنهج العلمي هو تطبيق القواعد 
التي و�صعته� وطورته� العلوم الطبيعية ب�صكل ن�صط وفع�ل. لقد اقترح ك�رل 
بوبر مبداأ وحدة العلوم: المن�هج والمع�يير نف�صه� تطبق في درا�صة الظواهر 
الطبيعية والاجتم�عية على حد �صواء. لا اأتفق معه في الراأي. فهن�ك اختلاف 
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انعك��صية بطبيعته�  العلوم الاجتم�عية  اإن م�دة  اإذ  جوهري بين المج�لين: 
جعل  الذي  هو  والف�صل  والحقيقة،  العب�رة  بين  الف�صل  يدمر  والانعك��س 

العملية النقدية على هذا القدر من الف�علية في العلوم الطبيعية.
يوجد الانعك��س بع�س ال�صعوب�ت اأم�م العملية النقدية، وهي �صعوب�ت 
تغيب في ح�لة العلوم الطبيعية. نحن بح�جة اإلى تمييز م�صكلتين مختلفتين 
ب�صورة وا�صحة. تتمثل الاأولى في اأن النظري�ت يمكن اأن توؤثر في المو�صوع 
يدخل  للم�ص�ركين  الق��صر  الفهم  اأن  في  الث�نية  وتتج�صد  تتن�وله.  الذي 
عن�صرا من عدم اليقين في المو�صوع، مم� ي�صعّب الو�صول اإلى التوقع�ت 

والتف�صيرات الق�بلة للتكذيب.
اأ�ص�ب ك�رل بوبر في اإ�صراره على اأن النظري�ت بح�جة لاأن تكون ق�بلة 
اأن  على  التوكيد  في  اأ�ص�ب  كم�  العلم،  م�ص�ف  اإلى  تت�أهل  لكي  للتكذيب 
الم�رك�صية لا تعد موؤهلة في هذا ال�صي�ق. لكنه لم يلق �صبكته على م�ص�حة 
نزوع  اأي  ال�ص�ئد،  الاقت�ص�د  لعلم  الاأ�ص��صي  الركن  اأن  يدرك  ولم  ك�فية. 
معنوي  مفهوم  التوازن  اأي�صً�.  موؤهل  غير  التوازن،  نحو  الم�لية  الاأ�صواق 
مجرد م�صمم على نموذج الفيزي�ء النيوتونية وموؤ�ص�س على افترا�ص�ت لا 
ت�صود في الواقع. ولذلك ف�إن الدليل التجريبي الذي يثبت اأن الاأ�صواق الم�لية 

لا تعر�س نزعة مت�صقة ومطردة نحو التوازن، لا يدح�س �صحة النظرية.
لم تدرك ال�صعوب�ت المت�صلة ب�لانعك��س ب�صورة جيدة. اإذ ق�مت العلوم 
اأجل  من  الطبيعية  العلوم  لمح�ك�ة  وجدية  ج�هدة  بمح�ولات  الاجتم�عية 
وجه  على  الاقت�ص�دية  النظرية  وم�صت  ر�صخته�.  التي  ال�صمعة  تن�ل  اأن 

الخ�صو�س اأ�صواط� بعيدة من اأجل اإنك�ر الانعك��س. 
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العر�س  �صروط  اعتب�ر  خلال  من  الاقت�ص�دية،  النظرية  ا�صتط�عت 
اإلغ�ء الانعك��س من مو�صوعه�. ونتيجة لذلك،  والطلب معطي�ت م�صتقلة، 
والتحريف ط�لم�  الت�صوه  اإظه�ر  ي�صعب  لكن  للواقع،  م�صللة  �صورة  قدمت 
فمن  الطبيعية.  العلوم  في  المطبق  ب�لمعي�ر  الاجتم�عية  العلوم  على  يحكم 
لب�س  لا  وا�صحة  وتف�صيرات  توقع�ت  العلمية  النظري�ت  توفر  اأن  المفتر�س 

فيه�؛ والنظري�ت التي تعترف ب�لانعك��س لا يمكنه� القي�م بذلك.

تواجه العملية النقدية �صعوب�ت اأكبر خ�رج مج�ل العلم. ف�لهدف المعلن 
للعلم هو توليد المعرفة؛ والمعرفة موؤ�ص�صة على عب�رات �ص�دقة و�صحيحة؛ 
لذلك، ف�إن العملية النقدية متجذرة في �صلب الم�صعى وراء الحقيقة. هذا 
هن�  للتفكير  الرئي�س  ف�لغر�س  الاأخرى.  الاأن�صطة  مج�لات  في  يحدث  لا 
الحقيقة  ولي�س طلب  ك�نت،  مهم�  للفرد،  ال�صخ�صية  الم�ص�لح  هو تحقيق 
ب�صكله� المعنوي المجرد، اإلا اإذا مثل ذلك �ص�غله الخ��س. ونظرا لاأن الن��س 
اآراء مختلفة حول الواقع، ي�صبح طلب الحقيقة طريقة ع�جزة لا  يتبنون 
ت�ص�عد على تحقيق الم�صلحة الذاتية، ولا ينخرط فيه �صوى قلة قليلة من 
الن��س. ومع ذلك، هن�لك ح�جة م��صة وملحة لت�صحيح الاأفك�ر الخ�طئة 
و�صوء الفهم لاأن الاآراء الم�صوهة تفرز تبع�ت وخيمة وغير مق�صودة. كيف 

يمكن تلبية هذه الح�جة؟

اقت�صاد ال�صوق والديمقراطية
مرتجعة  تغذية  اآلية  الم�لية  الاأ�صواق  توفر  الاقت�ص�دي،  الميدان  في 
الاأ�صواق  لا.  اأم  �ص�ئبة  الا�صتثم�رية  القرارات  ك�نت  اإذا  م�  لتقرير  فع�لة 
اأن�ص�ق من  المث�لية والكم�ل. فهي عر�صة لاإنت�ج  اأبعد م� تكون عن  الم�لية 
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الانتع��س ـــ الانكم��س تعزز ذاته� في البداية لكنه� تفرز نت�ئج عك�صية في 
اأية ح�ل فهي لا تن��صب �صوى تخ�صي�س  التوازن، وعلى  النه�ية بدلا من 
الموارد ال�صحيحة بين ح�ج�ت خ��صة متن�ف�صة، ولا توائم الم�صعى لتحقيق 
ومع  �صي��صية.  عملية  بوا�صطة  تقريره�  ينبغي  فهذه  ـــ  م�صتركة  م�ص�لح 
ذلك، تتفوق الاأ�صواق الم�لية على القرارات الا�صتثم�رية الاعتب�طية. وعلى 
اأن يتجنب ال�صكل الديمقراطي للحكم )في  نحو م�ص�به، ف�إن من المرجح 
للحكم  الع�صوائية  ب�لقوانين  مق�رنة  الف�دحة  الاأخط�ء  ال�صي��صة(  ميدان 
لا  لاأنه  البديلة  الاآراء  يقمع  اأن  يجب  للحكم  �صكل  هو  الذي  الا�صتبدادي، 
الاأفك�ر الجديدة  النقد ومنع  اإلا بحظر  ال�ص�مل  القبول  اكت�ص�ب  ي�صتطيع 
من الظهور؛ ب�خت�ص�ر، عبر تدمير نمط التفكير النقدي وعرقلة التغيير. 
ب�أنف�صهم  التنظيم الاجتم�عي  بتقرير م�ص�ئل  للن��س  اإذا �صمح  وب�لمق�بل، 
اإبط�له�  يمكن  اإذ  وح��صمة:  نه�ئية  الحلول  تكون  لاأن  ح�جة  ثمة  فلي�س 
اإليه� عبره�. ف�لجميع  التو�صل  التي تم  نف�صه�  العملية  بوا�صطة  وعك�صه� 
ب�صورة  النقدية  العملية  ا�صتغلت  م�  واإذا  اآرائهم،  عن  التعبير  في  اأحرار 
اأف�صل م�ص�لح  النه�ية من تمثيل  الراأي الذي ي�صود في  فع�لة قد يقترب 

الم�ص�ركين: وهذا هو مبداأ الديمقراطية.

ولكي توؤدي الديمقراطية وظيفته� ب�ل�صكل المن��صب، ينبغي تلبية بع�س 
العلمي  المنهج  جعلت  التي  بتلك  مق�رنته�  يمكن  التي  المعينة  ال�صروط 
معي�ر  وجود  من  لابد  الاأول،  المق�م  في  النج�ح:  من  القدر  هذا  ي�صيب 
ا�صتعداد  وجود  من  لابد  ث�ني�،  المتع�ر�صة؛  الاأفك�ر  على  للحكم  ي�صتخدم 
ع�م للالتزام بذاك المعي�ر. ال�صرط الاأول توفره اأ�صوات الاأغلبية وفق� لم� 
الد�صتور، والث�ني ينجم عن الاإيم�ن ب�لديمقراطية ك�أ�صلوب حي�ة.  حدده 
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اإن وجود ت�صكيلة متنوعة من الاآراء لي�س ك�في� لت�صييد الديمقراطية؛ ف�إذا 
ومتع�ر�صة  تبنت ف�ص�ئل منف�صلة ومختلفة عق�ئد مت�صلبة )دوغم�ئية( 
فلن تكون النتيجة نظ�م� ديمقراطي� بل حرب اأهلية. وعلى الن��س الاإيم�ن 
ب�لديمقراطية كمث�ل: ينبغي اأن يعدوا عملية التو�صل اإلى قرارات ب�لو�ص�ئل 
الد�صتورية اأكثر اأهمية من روؤية وجهة نظرهم ت�صود وتهيمن. ولن ي�صتوفى 

هذا ال�صرط اإلا حين تعطي الديمقراطية فعلا نت�ئج اإيج�بية.

كمث�ل  تخدم  اأن  للديمقراطية  يمكن  لا  دائرية:  علاقة  هن�  تتبدى 
اإلا  اأن تكون فع�لة وموؤثرة  اإذا ك�نت فع�لة وموؤثرة، ولا يمكن  اإلا  نموذجي 
اإذا قبلت عموم� كمث�ل نموذجي. ينبغي اأن ترتقي هذه العلاقة عبر عملية 
انعك��صية تعزز فيه� منجزات الديمقراطيةِ الديمقراطيةَ كمث�ل والعك�س 

ب�لعك�س. ولا يمكن فر�س الديمقراطية بمر�صوم اأو فرم�ن.

الت�ص�به مع العلم لافت ومذهل. ف�لمو�صوعية والفع�لية المميزت�ن للمنهج 
اكت�ص�ف�ته  على  ي�صتند  العلم  بع�ص�.  بع�صهم�  على  اأي�ص�  تعتمدان  العلمي 
الديمقراطية  للدف�ع عنه.  اأي حجة  اأبلغ من  فهي  المفرغة:  لك�صر الحلقة 
فكرية  بواعث  متو�صع،  اقت�ص�د  اإيج�بية:  ونت�ئج  منجزات  تتطلب  اأي�صً� 
من  اأف�صل  ب�صكل  المواطن  طموح�ت  يلبي  �صي��صي  نظ�م  روحية،  وحوافز 

الاأ�صك�ل المن�ف�صة للحكم.

الديمقراطية ق�درة على تحقيق مثل هذه المنجزات. فهي تطلق وتحرر 
ثمة  لي�س  الاإبداع.  الق��صرة:  للمعرفة  الاإيج�بي  الج�نب  اعتب�ره  يمكن  م� 
اأف�صل  �صبيل لمعرفة م� �صينتجه الاإبداع؛ ولربم� توفر النت�ئج غير المتوقعة 
م�صمون�.  لي�س  التقدم  لكن  للعلم.  ب�لن�صبة  تفعل  كم�  للديمقراطية  مبرر 
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التنبوؤ  ويتعذر  الم�ص�ركين.  من  اإلا  ت�أتي  لا  الاإيج�بية  الم�ص�هم�ت  اإن  اإذ 
بنت�ئج تفكيرهم؛ فربم� يت�بعون جهدهم لاإنج�ح الديمقراطية اأو يتوقفون 
لي�س ك�في�.  لكن  ب�لديمقراطية كمث�ل �صرط �صروري  الاإيم�ن  وينك�صون. 
لا  اإذ  الحقيقة.  في  ومعقدا  مراوغ�  اأمرا  كمث�ل  الديمقراطية  يجعل  وهذا 
م�صروطة  تبقى  لاأنه�  ب�لمث�ل،  �ص�مل  قبول  ب�كت�ص�ب  حتى  �صم�نه�  يمكن 
ب�لط�ق�ت الاإبداعية لدى اأولئك الذين ي�ص�ركون فيه�. لكن يجب اعتب�ره� 
مث�لا اإذا اأردن� اأن ت�صود وتهيمن. وعلى الذين يوؤمنون به� تركيز اإيم�نهم على 

الج�نب الاإيج�بي من المعرفة الق��صرة والاأمل ب�أن تفرز النت�ئج المرغوبة.

البحث عن اليقين
برن�مج�  تعر�س  لا  فهي  فيه.  نرغب  �صيئ�  كمث�ل  الديمقراطية  تترك 
فيه�  حرم  التي  الح�لات  تلك  ب��صتثن�ء  المع�لم،  وا�صح  هدف�  ولا  محددا، 
اأهداف  لتحقيق  ال�صعي  في  اأحرارا  ي�صبحوا  اإن  وم�  حريتهم.  من  الن��س 
قدرة  تت�ص�ءل  وهن�  اأهدافهم.  م�هية  تقرير  �صرورة  يواجهوا  بديلة حتى 
�صم�ن  اأي  يقدم  لا  فهو  والاإ�صب�ع.  والاإقن�ع  الاإر�ص�ء  على  النقدي  الموقف 
ب�صحة القرارات المتخذة. وفي حين يمكن للعلوم الطبيعية اأن تفرز نت�ئج 
�ص�رمة ورا�صخة لاأن في متن�وله� معي�را مو�صوعي�، ف�إن العلوم الاجتم�عية 
المو�صوعية؛  في  يتدخل  الانعك��س  لاأن  ا�صتقرارا  اأقل  ركيزة  على  ت�صتند 
وعندم� يتعلق الاأمر بتقرير برامج �صي��صية، لا يقدم الموقف النقدي، بحد 
والمعتقدات  القيم  من  بمجموعة  يقرن  اأن  ينبغي  اإذ  تذكر.  ف�ئدة  ذاته، 
ب�لم�صلحة  الرا�صخ  الاإيم�ن  اإن  النقدي.  التقويم  من  لعملية  بعدئذ  تخ�صع 

الذاتية قد يكون اأ�صد قوة من البحث المتردد عن الم�صلحة الم�صتركة.
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يلبي نمط التفكير التقليدي ح�جة البحث عن اليقين ب�صورة اأكثر ف�علية 
الاعتق�د  بين  تميز  ف��صلة  خطوط  اأي  ير�صم  لا  فهو  النقدي.  النمط  من 
والواقع: الدين، اأو �صنوه البدائي، الاأرواحية*، ي�صمل مج�ل الفكر برمته 
اأن تدفع الن��س رغبة  اأتب�عه بولاء ك�مل دون م�ص�ءلة. ولا عجب  ويط�لب 
ج�محة للبحث عن الفردو�س المفقود! الاإيديولوجي�ت الدوغم�ئية تعد الن��س 
بتلبية تلك الرغبة الج�رفة. لكن الم�صكلة تكمن في اأنه� لا ت�صتطيع ذلك اإلا 
ب�إلغ�ء الاعتق�دات المع�ر�صة. الاأمر الذي يجعل خطره� على نمط التفكير 

النقدي مم�ثلا لخطر وجود تف�صيرات بديلة على النمط التقليدي.

المجتمع المفتوح

المجتمع  في  فكرت  اأتبن�ه،  الذي  الاإط�ر  فيه  �صيدتُ  الذي  الوقت  في 
المفتوح كمجتمع متغير ب�صكل مث�لي وين�ق�س تم�م� ثب�ت ولا تغير المجتمع 
اأعد المجتمع  الاآن  ف�أن�  الراأي بعد ذلك.  الع�صوي. لكنني تخليت عن هذا 
والتح�صين.  الابتك�ر  اأم�م  ينفتح  معقول  حد  اإلى  م�صتقرا  مجتمع�  المفتوح 
يمكن للتغيير المف�جئ وال�صعور بعدم اليقين اأن يمثلا تهديدا وجودي� داهم� 
للمجتمع المفتوح. هن�، �صوف اأقدم الاإط�ر كم� و�صعته اأ�صلا في البداي�ت 
المبكرة من ال�صتيني�ت. فهو الاإط�ر التي ا�صتهديت به حين انخرطت في فتح 
في  اأوردته�  فقد  الاإط�ر  على  اللاحقة  التعديلات  اأم�  ال�صوفييتي.  النظ�م 

الف�صل الث�ني.

وب�لت�لي عزو  اأرواحــ�.  نف�صه،  الكون  الطبيعية، وحتى  والظواهر  للاأ�صي�ء  ب�أن  الاعتق�د   *
حي�ة واعية اإليه�. )م(
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مناف�صة مثالية
من ال�صعب على م� يبدو تخيل وجود مجتمع متغير ب�صكل ك�مل ومث�لي. 
ومن الموؤكد اأنه لابد للمجتمع من بنية هيكلية دائمة، واإلا كيف يمكنه دعم 
العلاق�ت المعقدة للح�ص�رة؟ �صحيح اأن المجتمع المتغير ب�صكل مث�لي يتعذر 
المث�لية.  المن�ف�صة  نظرية  في  م�صتفي�صة  لدرا�ص�ت  خ�صع  لكنه  افترا�صه، 
مرتبة  اأدنى  بديلة  ب�أو�ص�ع  الاقت�ص�دية  الوحدات  تزود  المث�لية  والمن�ف�صة 
ب�صورة ه�م�صية فقط من تلك التي تحتله� فعلا. ف�إذا حدث اأقل تغيير في 
الظروف، تكون م�صتعدة للتحرك؛ وفي اأثن�ء ذلك، يتقل�س اعتم�ده� على 
العلاق�ت الراهنة اإلى الحد الاأق�صى. اأم� النتيجة فهي مجتمع ق�بل للتغير 

ب�صورة مث�لية لكن ربم� لا يتغير على الاإطلاق. 

اأعد نظرية المن�ف�صة المث�لية غير واقعية، لكن �صوف ا�صتخدمه� كنقطة 
انطلاق لاأنه� م�ر�صت نفوذا كبيرا. وعبر اإظه�ر مدى اختلافي عن المق�ربة 
التي تبن�ه� علم الاقت�ص�د الكلا�صيكي، يمكنني اأن اأ�صلط مزيدا من ال�صوء 
م�صتقلة.  ب�صورة  مق�ربته  بمح�ولة  مق�رنة  المفتوح  المجتمع  مفهوم  على 
توازن�  تنتج  اأنه�  هو  المث�لية  المن�ف�صة  نظرية  على  الرئي�س  ف�عترا�صي 
اأن يكون في ح�لة من  اأن المجتمع المفتوح لابد  اأوؤكد  �صكوني� ج�مدا، بينم� 

عدم التوازن الدين�مي.

الت�لي: عدد  النحو  على  المث�لية  المن�ف�صة  الاقت�ص�دية  النظرية  ت�صف 
عددا  يواجهون  به،  الخ��س  القيم  مقي��س  منهم  لكل  الاأفراد،  من  كبير 
كبيرا من البدائل يمكنهم الاختي�ر من بينه� بكل حرية. وحين يخت�ر كل 
منهم ب�صكل عقلاني ر�صيد ف�صوف ينتهي به الاأمر ب�لبديل الاأقرب لرغبته. 
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لا  الفرد  خي�ر  اأن  على  الحجة  لتقدم  الكلا�صيكية  النظرية  تت�بع  بعدئذ، 
يتدخل في البدائل المت�حة للاآخرين )نتيجة اأعداده� الوفيرة(، وب�لت�لي، 
تخدم المن�ف�صة المث�لية غر�س م�ص�عفة رف�ه وخير و�صع�دة جميع الاأفراد 

اإلى الحد الاأق�صى. 

يتمتع كل منه�  الوحدات،  اأن هن�ك عددا كبيرا من  النظرية  تفتر�س 
اأي�ص� مقي��س خ��س  بمعرفة ك�ملة وقدرة ه�ئلة على الحركة. ولكل منه� 
الافترا�ص�ت  هذه  اأعد  الفر�س.  من  وا�صع  مدى  واأم�مه�  للتف�صيلات 
لا  الك�ملة.  المعرفة  اإلى  الب�صر  افتق�ر  على  تعتمد  ومق�ربتي  واقعية.  غير 
والمه�رات  الث�بتة  الاأ�صول  مع  التواوؤم  الحركة  على  الك�ملة  للقدرة  يمكن 
الاإنت�ج  نمط  في  عنه�  غنى  لا  التي  العوامل  من  وهي  المتخ�ص�صة، 
الراأ�صم�لي. اأم� ال�صبب الك�من وراء ت�ص�هل الاقت�ص�ديين طيلة هذه المدة 
مع مثل هذه الافترا�ص�ت غير المقبولة فهو اأنه� اأفرزت نت�ئج تعد مرغوبة 
على اأكثر من �صعيد. اأولا، ر�صخت الاقت�ص�د كعلم ق�بل للمق�رنة في المك�نة 
والاعتب�ر والهيبة مع الفيزي�ء. ولي�س من قبيل ال�صدفة الت�ص�به بين التوازن 
ال�صكوني الج�مد في المن�ف�صة المث�لية وبين الدين�مك� الحرارية النيوتونية. 
ث�ني�، اأثبتت الحجة التي توؤكد اأن المن�ف�صة المث�لية ت�ص�عف الرف�ه والخير 

وال�صع�دة اإلى الحد الاأق�صى.

في الحقيقة، لا تقترب الظروف الواقعية من �صروط المن�ف�صة المث�لية اإلا 
حين تبقي اأفك�ر جديدة ومنتج�ت جديدة وتف�صيلات جديدة الن��سَ وراأ�س 
الم�ل في ح�لة حركة. الحركة لي�صت مث�لية: فله� ثمن يجب دفعه. ومع ذلك 
يظل الن��س في ح�لة حراك، تجذبهم فر�س اأف�صل اأو تنقلهم ظروف متغيرة 
اإغراء  اأ�صد  فر�س  نحو  يتجهوا  حتى  ب�لحركة  يبدوؤوا  اإن  وم�  اأم�كنهم،  من 
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ـــ وجود  ـــ مع الحركة  وج�ذبية. لي�صت لديهم معرفة ك�ملة، لكنهم يدركون 
اأكبر من البدائل مق�رنة بح�لهم لو ظلوا في الموقع نف�صه طيلة العمر.  عدد 
ول�صوف يعتر�صون على قي�م اآخرين ب�حتلال مك�نهم، لكن مع توفر العديد 
على  قدرتهم  وتتقل�س  الق�ئم  الو�صع  مع  ارتب�طهم  يتراخى  الفر�س  من 
الح�صول على الدعم من الاآخرين الذين يعي�صون ب�لفعل اأو يحتمل اأن يعي�صوا 
في الو�صع ذاته. ومع زي�دة واطراد حركة الن��س، طوروا طريقة للتكيف تقل�س 
»الحركة  ندعوه  فم�  اكت�صبوه�.  ربم�  متخ�ص�صة  مه�رية  اأي خبرات  اأهمية 
الفع�لة« تحل محل مفهوم الحركة الك�ملة غير الواقعي، وي�أخذ نمط التفكير 
عرفه�  كم�  مث�لية  من�ف�صة  لي�صت  والنتيجة  الك�ملة.  المعرفة  مك�ن  النقدي 
اأدعوه� »المن�ف�صة الفع�لة«. وم� يميزه� عن  علم الاقت�ص�د، بل ح�لة �صوف 

المن�ف�صة المث�لية اأن القيم والفر�س تتغير ب��صتمرار ولي�صت ث�بتة. 

لو تم الو�صول اإلى التوازن، لاأ�صبحت �صروط المن�ف�صة الفع�لة م�صتحيلة 
التطبيق. و�صت�صغل الوحدات مواقع محددة لا تت�ح ب�صهولة للاأخرى ل�صبب 
ف�إن  خ��صة،  مه�رات  تطوير  وبعد  عنه�.  للدف�ع  �صتق�تل  اأنه�  هو  ب�صيط 
قوته�؛  بكل  انته�ك  اأي  تق�وم  ول�صوف  محيرة.  ورطة  في  توقعه�  الحركة 
التحرك،  من  بدلا  المك�ف�أة  من  تف�صل ح�صة  ف�إنه�  ال�صرورة،  دعت  واإذا 
موقعه�  �صوء  وفي  غيره�.  م�ص�لح  مواجهة  اآنئذ  عليه�  واأن  خ�صو�ص� 
الح�صين والت�صحي�ت التي تكون على ا�صتعداد لتقديمه� للدف�ع عنه، قد 
اأمرا �صعب�. وبدلا من وجود فر�س غير محددة  المن�ف�صة  اأجنبي  اأي  يجد 
تقريب�، ف�إن كل وحدة تكون اإلى حد م� مرتبطة ب�لترتيب الق�ئم. ولاأنه� لا 
تمتلك المعرفة الك�ملة، فقد لا تدرك حتى الفر�س التي ت�صيعه�. وهي ح�لة 

اأبعد م� تكون عن المن�ف�صة المث�لية!
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عدم ال�صتقرار
المت�بعة.  ت�صتحق  الكلا�صيكي  المث�لية  المن�ف�صة  مفهوم  مع  الاختلاف�ت 
ف�لاقت�ص�ديون الكلا�صيكيون يعتبرون القيم م�صتقلة عن الفر�س؛ واأعده� 
اأن� انعك��صية. ي�صتتبع ذلك اأن يمثل عدم الا�صتقرار م�صكلة مزمنة. تن�ق�س 
هذه النتيجة الم�صتخل�صة ب�صكل مب��صر نظرية المن�ف�صة المث�لية الكلا�صيكية، 
حيث يفتر�س اأن ينجم التوازن عن الم�صعى العقلاني وراء الم�صلحة الذاتية. 
وبدلا من التوازن، تنتج اللعبة الحرة لقوى ال�صوق عملية لا تنتهي من التغيير 

حيث التج�وزات المفرطة من اأحد الاأنواع تخ�صع لتج�وزات اآخر.

والبلاي�.  ال�صرور  جميع  اأم�م  الب�ب  تفتح  الم�صتخل�صة  النتيجة  هذه 
لم  اإذا  لكن  الذاتية؛  الم�صلحة  على  بكليته  موؤ�ص�س  الكلا�صيكي  ف�لتحليل 
حول  �صوؤال  ينبثق  م�صتقر،  نظ�م  اإلى  الذاتية  الم�صلحة  وراء  ال�صعي  يوؤد 
المح�فظة  يمكن  لا  اإذ  »لا«.  الجواب  النظ�م.  بق�ء  ل�صم�ن  كف�يته  مدى 
على ا�صتقرار الاأ�صواق الم�لية اإلا ب�إدخ�ل �صكل من اأ�صك�ل التنظيم. وم� اإن 
نجعل الا�صتقرار هدف ال�صي��صة، تظهر اأ�صب�ب اأخرى جديرة ب�لاهتم�م. 
وال�صي��صة  الا�صتقرار.  ظروف  في  اأي�ص�  المن�ف�صة  على  الحف�ظ  من  لابد 
م�  يعلم  ومن  والمن�ف�صة،  الا�صتقرار  على  المح�فظة  اإلى  تهدف  العمومية 
ال�صوؤون  هي القوى الاأخرى المع�ر�صة لمبداأ حرية العمل )عدم التدخل في 

الاقت�ص�دية(. لابد اأن اإحداه� على خط�أ.

يمكن ا�صتح�ص�ر القرن الت��صع ع�صر كع�صر قبل فيه عموم� مبداأ »حرية 
العمل« ب�عتب�ره النظ�م الاقت�ص�دي ال�ص�ئد في جزء كبير من الع�لم. ومن 
الوا�صح اأنه لم يت�صم بتوازن النظرية الاقت�ص�دية. ك�ن ع�صرا من التقدم 
اأ�صك�ل  وارتقت  جديدة،  اإنت�ج  اأ�ص�ليب  فيه  ابتكرت  ال�صريع  الاقت�ص�دي 
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الاقت�ص�دي  الن�ص�ط  حدود  وتو�صعت  الاقت�ص�دي،  التنظيم  من  جديدة 
ك�ن  والتقدم  الاقت�ص�دية؛  لل�صيطرة  القديم  الاإط�ر  انه�ر  اتج�ه.  كل  في 
�صريع� بحيث لم يتوفر الوقت الك�في للتخطيط له؛ والتطورات على درجة 
من الجدة بحيث لم تكن توجد طريقة معروفة للتحكم به�. اآلية الدولة لم 
يوؤهله� للحف�ظ على  اإ�ص�فية؛ ولا يك�د موقعه�  للقي�م بمهم�ت  تعد ك�فية 

الق�نون والنظ�م في المدن المت�صخمة وعلى الحدود المتو�صعة.

ال�صروط  تلبي  الدولة  اأنظمة  اآلي�ت  بداأت  النمو،  معدل  تب�ط�أ  ح�لم� 
بع�س  و�صححت  ال�صرائب،  وجبيت  الاإح�ص�ئي�ت،  منه�. جمعت  المطلوبة 
من اأكثر ح�لات ال�صذوذ وانته�ك حرية المن�ف�صة و�صوح�. ومع دخول بلدان 
�صبقته�. فلاأول مرة في  اأخرى  بلدان  الت�صنيع، حذت حذو  جديدة حقبة 
الت�ريخ احتلت الدولة موقع� مكنه� من مم�ر�صة �صيطرة فع�لة على التطور 
الاقت�ص�دي، واأعطي الن��س خي�را حقيقي� بين »حرية العمل« والتخطيط. 
وكم� حدث، علم ذلك نه�ية الع�صر الذهبي لمبداأ »حرية العمل«: ال�صي��صة 

الحم�ئية اأتت اأولا، لتتبعه� اأ�صك�ل اأخرى من �صيطرة الدولة. 

جرت عملية اإحي�ء قوية لمبداأ »حرية العمل« في ثم�نيني�ت القرن الع�صرين. 
فقد ا�صتح�صر الرئي�س ريغ�ن �صحر ال�صوق، و�صجعت م�رغريت ت�ت�صر مبداأ 
خي�ر  الم�ل  راأ�س  اأ�صح�ب  العولمة  اأعطت  الحين،  ذلك  ومنذ  الاأ�صلح.  بق�ء 
البحث عن البلدان التي يتلقون فيه� اأف�صل مع�ملة. الاأمر الذي قل�س اإلى 
اأن�صطتهم وتنظيمه�.  حد كبير قدرة الحكوم�ت على فر�س ال�صرائب على 
الظروف ال�ص�ئدة ك�نت اأبعد م� تكون عن الافترا�ص�ت غير الواقعية للمن�ف�صة 
المث�لية لكنه� من��صبة جدا للم�صعى المنفلت وراء الربح الخ��س حتى لو اأ�صر 

ب�لاعتب�رات الاأخرى. دعون� نتفح�س كيف يعمل النظ�م.
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الحرية
حرية  حد  اأق�صى  اإلى  ت�ص�عف  لكنه�  توازن�  الفع�لة  المن�ف�صة  تنتج  لا 
الق�ئمة. عدت الحرية عموم�  العلاق�ت  الفرد عبر تقلي�س اعتم�ده على 
حق� اأو �صل�صلة من الحقوق ـــ حرية الكلام، حرية الحركة، حرية العب�دة ـــ 
يفر�صه� الق�نون اأو ي�صمنه� الد�صتور. هذا الراأي �صيق الاأفق جدا. واأف�صل 
اأن اأعطي الكلمة معنى دلالي� اأو�صع. الحرية ـــ براأيي ـــ هي توفر البدائل. 
اإذا تطلبت  اأو  الراهن،  الو�صع  بكثير من  اأدنى مرتبة  البدائل  ك�نت  ف�إذا 
على  معتمدين  الن��س  يبقى  والت�صحية،  الجهد  من  كبيراً  قدراً  الحركة 
الترتيب�ت الق�ئمة ويتعر�صون لجميع اأنواع القيود والا�صتغلال. ف�إذا ك�نت 
البدائل المت�حة لهم اأدنى مرتبة لكن ب�صورة ه�م�صية ف�إنهم يتحررون من 
اإذن، الحرية  والانتق�ل.  ب�لحركة  اكتفوا  لل�صغط  تعر�صوا  ف�إن  ال�صغوط. 
وظيفة من وظ�ئف قدرة الن��س على ف�صل اأنف�صهم عن مواقعهم الح�لية. 
اإلى  الحرية  تت�ص�عف  ه�م�صية،  ب�صورة  مرتبة  اأدنى  البدائل  تكون  وحين 

اأق�صى حد.

الحرية،  اإلى  ع�دة  الن��س  نظرة  عن  بين�  اختلاف�  كله  ذلك  يختلف 
اآنئذ مث�لا لا حقيقة. الحرية كمث�ل ت�صتحق الت�صحية.  لكن الحرية تعد 
ن�صطر  اأن  دون  نريد  م�  فعل  على  القدرة  من  تت�ألف  كحقيقة  والحرية 

للت�صحية في �صبيله.

بكل  �صبيله�  في  يق�تلون  ربم�  كمث�ل  ب�لحرية  يوؤمنون  الذين  اأولئك 
كمث�ل،  تخدمهم  لاأنه�  ونظرا  ب�ل�صرورة.  يفهمونه�  لا  لكنهم  حم��س، 
من  الحرية  تخلو  لا  الحقيقة،  وفي  مطلقة.  نعمة  اعتب�ره�  اإلى  ينزعون 
الجوانب غير المرغوبة. فحين توؤتي الت�صحي�ت اأكله� وتتحقق الحرية، قد 
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التي تكون فيه� الحرية  اأكثر و�صوح� مق�رنة ب�لح�لة  تغدو هذه الجوانب 
م�صترك  مث�ل  على  الق�ئم  الت�ص�من  تتلا�صى،  البطولة  ه�لة  فقط.  مث�لا 
يتبدد. م� يبقى مجموعة من الاأفراد ي�صعى كل منهم وراء م�صلحته الذاتية 
هي  هذه  الع�مة.  الم�صلحة  مع  تن�صجم  لا  اأو  تن�صجم/  ربم�  يدركه�.  كم� 
الحرية التي توجد في المجتمع المفتوح؛ ولربم� تبدو مخيبة للاآم�ل ب�لن�صبة 

لاأولئك الذين ق�تلوا من اأجله�.

الملكية الخا�صة
تمتد الحرية، كم� نعرّفه� هن�، لا لت�صمل الب�صر فقط، بل غيرهم اأي�ص� 
من و�ص�ئل الاإنت�ج. اإذ يمكن اأن يكون راأ�س الم�ل )اأو الاأر�س( »حر« بمعنى 
ب�صورة  اأف�صل  بدائل  عبر  يقدم  بل  محددة  ب��صتخدام�ت  يرتبط  لا  اأنه 

ه�م�صية. وهذا يدعم موؤ�ص�صة الملكية الخ��صة. 

بحيث  العوامل،  من  مع غيره�  مقترنة  دائم�  ت�صتخدم  الاإنت�ج  عوامل 
اأن اأي تغيير في ا�صتخدام اأحده� لابد اأن يحدث ت�أثيرا في الاأخرى. ونتيجة 
في  وتوؤثر  على/  تتغذى  فهي  فعلا؛  خ��صة  ملكية  الثروة  تعد  لا  لذلك، 
م�ص�لح الاآخرين. المن�ف�صة الفع�لة تقل�س اعتم�د ع�مل على اآخر، وفي ظل 
الافترا�ص�ت غير الواقعية حول المن�ف�صة المث�لية، يختفي الاعتم�د المتب�دل 
كلية. وهذا يحرر اأ�صح�ب الموارد الاإنت�جية من اأي م�صوؤولية تج�ه الم�ص�ركين 

ويزودهم بذريعة نظرية لاعتب�ر الملكية الخ��صة بمث�بة حق اأ�ص��صي.

المن�ف�صة  نظرية  اإلى  بح�جة  الخ��صة  الملكية  مفهوم  اعتب�ر  يمكن 
المث�لية لتبريره. وفي غي�ب الافترا�ص�ت غير الواقعية حول الحركة المث�لية 

o b e i k a n d l . c o m



ع�صر اللاع�صمةع�صر اللاع�صمة278

والمعرفة المث�لية، لا تحمل الملكية معه� الحقوق فقط، بل الواجب�ت تج�ه 
المجتمع اأي�صً�.

اأكثر  بطريقة  لكن  اأي�ص�،  الخ��صة  الملكية  تح�بي  الفع�لة  المن�ف�صة 
اإذ تلغى العواقب الاجتم�عية للقرار الفردي، وتخفف الت�أثيرات  تحديدا. 
ال�صلبية بوا�صطة قدرة العوامل المت�أثرة على التحول اإلى بدائل. الواجب�ت 
على  اعترا�س  يوجد  ولا  وتعميمية،  غ�م�صة  ب�لثروة  المرتبطة  الاجتم�عية 
تملك واإدارة الملكية من قبل القط�ع الخ��س، خ�صو�ص� واأن لبديل ملكية 
القط�ع الع�م تبع�ت اأ�صواأ. لكن، وب�لتغ�ير مع التحليل الكلا�صيكي، لا يمكن 

اعتب�ر حقوق الملكية الخ��صة مطلقة لاأن المن�ف�صة لي�صت مث�لية.

العقد الجتماعي
من  بقرار  كلي�  المجتمع  �صخ�صية  تتحدد  حقيقة،  الحرية  تكون  حين 
اأفراده. ومثلم� هي الح�ل في المجتمع الع�صوي، لا يمكن فهم موقع الاأفراد 
اإلا في علاقته مع »الكل«، والكل لا معنى له بحد ذاته ولا يمكن فهمه اإلا في 
تعبير  اأ�صتخدم  التغ�ير  هذا  توكيد  اأجل  من  الاأفراد.  قرارات  مع  علاقته 
المجتمع المفتوح. ومن المرجح اأن يكون مجتمع كهذا مفتوح� اأي�ص� ب�لمعنى 
الع�دي حيث يتمكن الن��س من الدخول اإليه والخروج منه ح�صب م�صيئتهم، 

لكنه معنى عر�صي ب�لن�صبة للمدلول الذي اأق�صده.

في المجتمع المتح�صر ينخرط الن��س في العديد من العلاق�ت والروابط. 
وفي حين تقرر هذه بوا�صطة التراث في المجتمع الع�صوي، ف�إنه� تت�صكل في 
بوا�صطة  تنظم  فهي  المعنيين:  الاأفراد  قرارات  خلال  من  المفتوح  المجتمع 
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عقد مكتوب وغير مكتوب. ف�لروابط التع�قدية تحل محل التقليدية. 

تعد العلاق�ت التقليدية مغلقة بمعنى اأن �صروطه� تقع خ�رج �صيطرة 
الاأطراف المعنية. على �صبيل المث�ل، وراثة الاأر�س اأمر مقرر �صلف�؛ وكذلك 
تطبق  اأنه�  بمعنى  اأي�ص�  مغلقة  العلاق�ت  وال�صيد.  القن  بين  العلاق�ت 
العلاق�ت  اأم�  غيرهم.  تهم  ولا  مب��صر  ب�صكل  الم�ص�ركين  الاأفراد  على 
الاأطراف  عليه�  تتف�و�س  ال�صروط  اأن  بمعنى  مفتوحة  فهي  التع�قدية 
اأن  بمعنى  مفتوحة  اأنه�  كم�  المتب�دل.  ب�لاتف�ق  تعديله�  ويمكن  المعنية 
العقود  تكون  م�  وغ�لب�  بغيره�.  ا�صتبداله�  يمكن  المتع�قدة  الاأطراف 
معلنة وت�صحح التن�ق�ص�ت ال�ص�رخة بين الترتيب�ت التي تغطي الاأو�ص�ع 

الم�ص�بهة بوا�صطة المن�ف�صة.

وبمعنى من المع�ني، يت�صل الف�رق بين العلاق�ت التقليدية والتع�قدية 
بذلك الف��صل بين التفكير الم�دي المتعين والمعنوي المجرد. وفي حين تنطبق 
العلاقة التقليدية على اأولئك الم�ص�ركين وحدهم، ف�إن �صروط العقد قد تعد 

�ص�لحة و�صحيحة ب�صكل �صمولي.

مختلف  في  الع�صوية  ف�إن  الم�ص�ركين،  بوا�صطة  العلاق�ت  تقررت  اإذا 
اأي�ص�  خ��صعة  تكون  اأن  يجب  المتح�صر  المجتمع  تكوّن  التي  الموؤ�ص�ص�ت 
العقد  مفهوم  اإلى  اأدى  الذي  هو  المنطقي  التفكير  من  الخط  هذا  لعقد. 
له  لي�س  لكن  متك�مل،  ب�صكل  المفهوم  �صرح  رو�صو  ج�ك  ج�ن  الاجتم�عي. 
�صند ت�ريخي ولا نظري من ال�صحة وال�صداد. فتعريف المجتمع بلغة عقد 
الت�ريخية  الن�ص�أة  ون�صبة  م�صلل؛  اأمر  كلية  م�صتقلون  اأفراد  بحرية  يدخله 
للمجتمع المتح�صر اإلى مثل هذا العقد �صتكون بمث�بة مف�رقة ت�ريخية. ومع 
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ذلك، حدد مفهوم رو�صو بدقة جوهر المجتمع المفتوح ب�لو�صوح الذي عرفت 
فيه رمزية مينينيو�س اغريب� المجتمع الع�صوي.

يمكن اعتب�ر المجتمع المفتوح نموذج� نظري� حيث جميع العلاق�ت ذات 
طبيعة تع�قدية. ووجود موؤ�ص�ص�ت بع�صوية اإجب�رية اأو محدودة لا يتن�ق�س 
مع هذا التف�صير. ف�لحرية الفردية م�صمونة ط�لم� وجدت عدة موؤ�ص�ص�ت 
مختلفة ومت�ص�وية تقريب� ومفتوحة اأم�م كل فرد بحيث يمكنه الاختي�ر لاأيه� 
الدولة،  الموؤ�ص�ص�ت، مثل  ينتمي. وهذا ي�صدق حتى حين تملك بع�س تلك 
�صلط�ت قهرية، ولا ي�صتطيع غيره�، مثل النوادي الاجتم�عية، نبذ ورف�س 

الاأفراد لاأن بمقدورهم التع�قد مع موؤ�ص�ص�ت اأخرى. 

العك�س،  على  بل  للجميع.  مت�ص�وية  فر�ص�  المفتوح  المجتمع  ي�صمن  لا 
ظهور  من  لابد  الخ��صة،  الملكية  مع  الراأ�صم�لي  الاإنت�ج  نمط  اقترن  ف�إذا 
اإلى  ـــ  تدخل  دون  تركت  اإذا  ـــ  التي تميل  الم�ص�واة  ح�لات كثيرة من عدم 
الزي�دة لا النق�ص�ن. المجتمع المفتوح لي�س مجتمع� لا طبقي� ب�ل�صرورة؛ وفي 
الحقيقة، ف�إن من ال�صعب ـــ لكن لي�س من الم�صتحيل ـــ ت�صوره كذلك. كيف 
يمكن مواءمة وجود الطبق�ت مع فكرة المجتمع المفتوح؟ الجواب ب�صيط. في 
المجتمع المفتوح، لي�صت الطبق�ت �صوى تعميم�ت حول ال�صرائح الاجتم�عية. 
ونظرا للم�صتوى المرتفع من الحراك الاجتم�عي، لا يمكن وجود وعي طبقي 
المغلق  المجتمع  على  ينطبق  فمفهومه  م�رك�س.  عنه  تحدث  الذي  ب�لمعنى 
العنوان  هذا  تحت  ق�دمة  فقرة  في  اأكبر  بتف�صيل  اأن�ق�صه  ول�صوف  فقط، 

)المجتمع المغلق(.
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عالم جديد جريء
دعوني اأح�ول نقل مفهوم المجتمع المفتوح اإلى خ�تمته المنطقية وو�صف 
كل  في  مت�حة  �صتكون  البدائل  مث�لي.  ب�صكل  المتغير  المجتمع  يبدو  كيف 
والاأفك�ر،  والاآراء  ال�صخ�صية،  العلاق�ت  في  الحي�ة:  جوانب  من  ج�نب 
والعملي�ت والمواد الاإنت�جية، والتنظيم الاجتم�عي والاقت�ص�دي.. الخ. في 
الع�صوي  المجتمع  اأفراد  الاأهمية.  ب�لغ  الفرد موقع�  ي�صغل  الظروف،  هذه 
المث�لية،  من  اأقل  بدرجة  المتغير  المجتمع  في  الفردانية؛  من  محرومون 
تظل القيم والعلاق�ت الرا�صخة تطوق مدى علاقة الن��س ب�لاأمة والع�ئلة 
العملة،  من  الاآخر  الوجه  وعلى  قراراتهم.  على  كلية  وتعتمد  والاآخرين، 
البنية  وتفككت  اختفت؛  قد  الاجتم�عية  العلاق�ت  اأن ديمومة  يعني ذلك 
الهواء دون  الاأفراد، في  اإلى نقطة تحوم فيه� ذراته�،  للمجتمع  الع�صوية 

جذور ولا روابط.

للبدائل.  الفرد  اختي�ر  كيفية  حول  يتمحور  الاقت�ص�د  علم  مو�صوع 
هو  م�  وكل  هن�؛  مفيدة  انطلاق  نقطة  الاقت�ص�دي  التحليل  يقدم  لذلك، 
مطلوب تو�صيعه�. ففي ع�لم كل فعل فيه اأمر يتعلق ب�لاختي�ر، ي�صم ال�صلوك 
الاقت�ص�دي حقول الن�ص�ط كله�. هذا لا يعني ب�ل�صرورة اأن الن��س يركزون 
انتب�ه� اأكبر على امتلاك ال�صلع الم�دية مق�رنة ب�لقيم الروحية اأو الفنية اأو 
الاأخلاقية، بل اإمك�نية اختزال جميع القيم اإلى تع�بير نقدية. الاأمر الذي 
الفن،  مثل  المدى  بعيدة  بمج�لات  ال�صلة  وثيقة  ال�صوق  اآلية  مب�دئ  يجعل 
�صيء  كل  يخ�صع  لا  والدين.  والجن�س،  الاجتم�عية،  والحي�ة  وال�صي��صة، 
له قيمة اإلى البيع وال�صراء، لاأن هن�ك بع�س القيم تعد �صخ�صية خ�ل�صة 
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ولذلك لا يمكن تب�دله� )كحب الاأم مثلا(؛ واأخرى تفقد قيمته� في عملية 
التب�دل )ك�ل�صمعة مثلا(؛ لكن هن�ك قيم� يعد تب�دله� م�صتحيلا م�دي� اأو 
غير ق�نوني )ك�لجو اأو التعيين�ت ال�صي��صية مثلا(؛ اإلا اأن مدى اآلية ال�صوق 
بوا�صطة  ال�صوق  قوى  عمل  ينظم  وحتى حين  الاأق�صى.  اإلى حده  �صيتو�صع 
م�ص�ومة  عملية  نتيجة  �صتكون  نف�صه�  الت�صريع�ت  هذه  ف�إن  الت�صريع�ت، 

�صبيهة ب�ل�صلوك الاقت�ص�دي.

القتل  �ص�بق.  تكن تخطر حتى في الخي�ل في ع�صر  تظهر خي�رات لم 
ت�صبح جميع� م�صكلات ذات  الدم�غ،  الوراثية، غ�صيل  الهند�صة  الرحيم، 
اإلى  مثلا،  ك�لتفكير  الب�صرية،  الوظ�ئف  اأعقد  تتفكك  فقد  عملية.  اأهمية 
�صيء ممكن� حتى  ويبدو كل  اإنت�جه� �صن�عي�.  ويع�د  التكوينية  عن��صره� 

تثبت ا�صتح�لته.

لربم� تكون اأكثر ال�صم�ت اإث�رة للعجب في المجتمع المتغير ب�صكل مث�لي 
مرتبطة  اأنه�  �صخ�صية  العلاقة  يجعل  فم�  ال�صخ�صية.  العلاق�ت  تدهور 
والجيران  الاأ�صدق�ء  ا�صتبدال  الممكن  من  ي�صبح  اإذ  محدد.  ب�صخ�س 
ه�م�صية؛  ب�صورة  مرتبة  اأعلى(  )اأو  اأدنى  ببدائل  والزوج�ت  والاأزواج 
بين  العلاقة  اأن  �صحيح  تن�ف�صية.  �صروط  تحت  للاختي�ر  و�صيخ�صعون 
الاأبوين والاأطف�ل تبقى ث�بتة، اإلا اأن الروابط التي تجمعهم قد تتراخى. كم� 
قد تتراجع اأهمية ال�صلات ال�صخ�صية وذلك مع تقليل و�ص�ئل الات�ص�لات 

الاأكثر نج�عة وف�علية الح�جة اإلى الح�صور الم�دي.

مخفف  )كع�مل  نتذكر  اأن  ويجب  �ص�رة.  لي�صت  تبرز  التي  ال�صورة 
ملطف( اأن اأي نظ�م اجتم�عي ي�صبح عبثي� اإذا دفع اإلى خواتمه المنطقية، 
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بغ�س النظر هل هو »يوتوبي�« مور، اأو بلدان دانييل ديفو المتخيلة، اأو ع�لم 
هك�صلي »الجديد الجريء«، اأو بيئة اورويل التي و�صفه� في روايته »1984«. 
ومع ذلك، يجب اأن يكون وا�صح� الاآن اأن المجتمع المفتوح، كحقيقة متحققة، 
الذين  لاأولئك  ب�لن�صبة  فيه  يبدو  الذي  ب�لقدر  مرغوب�  لي�س  اأنه  يثبت  قد 

يعي�صون في مجتمع مغلق.

م�صاألة القيم
تتج�صد المنفعة العظيمة للمجتمع المفتوح، والاإنج�ز الذي يوؤهله ليخدم 
�صلبية: غي�ب  فهي  للحرية  اأجلى ج�ذبية  اأم�  الفردية.  كمث�ل، في الحرية 
الكوابح وال�صوابط. لكن للحرية ج�نب� اإيج�بي� اأي�صً�، يحظى ب�أهمية اأكبر. 
وترجمة  يريدون  م�  وتقرير  ب�أنف�صهم،  التفكير  تعلم  للن��س  ت�صمح  فهي 
اأحلامهم اإلى واقع. وبمقدورهم ا�صتك�ص�ف حدود قدراتهم وتحقيق منجزات 
فكرية وتنظيمية وفنية وعملية م� ك�نوا لولاه� لي�صتبهوا ب�إمك�نية الح�صول 

عليه�. ويمكن لذلك اأن يمثل تجربة مثيرة ومر�صية اإلى اأبعد حد.

على الج�نب ال�صلبي، يفر�س الموقع الب�لغ الاأهمية الذي يتمتع به الاأفراد 
عبئ� عليهم قد يبدو اأحي�ن� لا يحتمل. ف�أين يجدون القيم التي يحت�جونه� 
لاتخ�ذ الخي�رات التي تواجههم؟ يعد التحليل الاقت�ص�دي القيم والفر�س 
مبداأ  مع  قطري�  يتع�ر�س  الافترا�س  اأن  راأين�  م�صتقلة.  معطي�ت  بمث�بة 
المجتمع الذي يتغير ب�صكل مث�لي. فمن التن�ق�س اأن نتوقع فردا حرا ي�صتغل 
مثل  مثله�  اختي�ر  م�ص�ألة  ف�لقيم  القيم.  من  وث�بتة  محددة  لجملة  وفق� 
ال�صمير  لتفح�س  ونتيجة  واعي�  اأن يكون  اآخر. ويمكن للاختي�ر  كل �صيء 
يفتقد  نزوي�  يكون  اأن  المرجح  ومن  العميق؛  والت�أمل  الداخلية  والم�ص�عر 
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�صوى  اأو  الدع�ية،  اأو  الن�ص�ئح،  اأو  الع�ئلية،  ويعتمد على الخلفية  الروية، 
ذلك من الموؤثرات الخ�رجية. وحين تكون القيم ق�بلة للتغير، لابد اأن ي�صبح 
تغييره� ن�ص�ط� تج�ري� مهم�. وعلى الاأفراد اختي�ر مجموعة قيمهم تحت 

�صغوط خ�رجية �صديدة.

لو ك�نت الم�ص�ألة تتعلق ب�لا�صتهلاك فقط لم� ك�نت �صعبة جدا. فحين 
الاإح�ص��س  ف�إن  م�،  لمنتج  المرغوبة  التج�رية  العلامة  بتقرير  الاأمر  يتعلق 
ب�لمتعة قد يمثل دليلا مر�صدا ك�في� ـــ مع اأن ذلك يظل اأمرا م�صكوك� فيه 
في �صوء حجم الدع�ية للمنتج. لكن يتعذر بن�ء المجتمع على مبداأ المتعة 
ف�إذا  الاألم، والمخ�طر، والاأخط�ر، واحتم�ل الموت.  ت�صمل  فقط. ف�لحي�ة 
يمكن  ولا  الم�ل،  راأ�س  مراكمة  يمكن  لا  الوحيد،  المعي�ر  هي  المتعة  ك�نت 
للعديد من الجمعي�ت والروابط والموؤ�ص�ص�ت التي ت�صكل المجتمع اأن تبقى، 
التي  والتقنية  الفنية  والاإبداع�ت  الاكت�ص�ف�ت  من  العديد  اإنج�ز  ويتعذر 

ت�صكل الح�ص�رة.

ق�صور الغر�س
حين نتج�وز اإط�ر هذه الخي�رات التي توفر الر�صى الفوري للفرد، نجد 
اأن المجتمع المفتوح يع�ني مم� يمكن اأن ندعوه بـ«ق�صور الغر�س«.لا اأعني 
بذلك عدم اإمك�نية العثور على هدف، بل مجرد اأن على الاأفراد ال�صعي اإليه 

والعثور عليه لاأنف�صهم وب�أنف�صهم.

العثور على هدف يمثل م�صكلة. فقد يح�ول الن��س ربط اأنف�صهم بهدف 
لمث�ل.  والولاء  اأنف�صهم  تكري�س  اأو  م�  مجموعة  اإلى  الان�صم�م  عبر  اأكبر 
كتلك  حتم�  المطمئنة  ال�صمة  لا تمتلك  الطوعية  والروابط  الجمعي�ت  لكن 
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التي يتمتع به� المجتمع الع�صوي. ف�لفرد لا ينتمي ب�صكل طبيعي بل نتيجة 
تتعدد  الالتزام دون تحفظ بجم�عة معينة حين  ال�صعب  واع. ومن  لخي�ر 
الخي�رات. وحتى في ح�لة الالتزام من قبل الفرد ف�إن الجم�عة قد لا تفعل 

ذلك: هن�لك خطر م�صتمر ب�لرف�س اأو النبذ.

الاأمر ذاته ينطبق على المثل. اإذ توجب على المثل الدينية والاجتم�عية 
اأن تتن�ف�س بحيث بدت ن�ق�صة وق��صرة وع�جزة عن دفع الن��س اإلى قبوله� 
دون تحفظ. ولذلك ي�صبح الالتزام بمث�ل محدد م�ص�ألة اختي�ر ك�لالتزام 
بجم�عة معينة تم�م�. ويبقى الفرد م�صتقلا؛ ف�لتزامه لا يدل على ارتب�ط 
الفرد  بين  يقف  الفعل  لهذا  الم�ص�حب  والوعي  واع.  اختي�ر  بل على  وتم�هٍ 

والمث�ل المتبنى.

الح�جة للعثور على هدف للاأفراد وب�أنف�صهم ي�صعهم في ورطة محيرة. 
معظم   من  اأق�صر  وحي�ته  المجتمع  ت�صكل  التي  الوحدات  اأ�صعف  ف�لفرد 
الموؤ�ص�ص�ت التي تعتمد عليه. والاأفراد ـــ لوحدهم ـــ لا يوفرون �صوى ركيزة 
عليه�  يت�أ�ص�س  اأن  ومع ذلك يجب  اليقين،  الغمو�س وعدم  يلفه�  مزعزعة 
نظ�م من القيم يكفي لا�صتدامة بنية تبقى بعد رحيلهم، وينبغي اأن تمثل 
نظ�م  ف�إن  ذلك  ومع  و�صع�دتهم.  بحي�تهم  مق�رنة  نظرهم  في  اأكبر  قيمة 

القيم هذا مطلوب لا�صتدامة المجتمع المفتوح والحف�ظ عليه.

عنه  التعبير  يجد  قد  للقيم  م�صدرا  لي�صكل  الفرد  كف�ية  عدم  اإن 
والعبث  ب�لذنب  والاإح�ص��س  ب�لدونية،  ال�صعور  الوحدة،  مختلفة.  بطرق 
هذه  مثل  وتتف�قم  الغر�س.  بق�صور  جميع�  تت�صل  ربم�  الجدوى،  وعدم 
م�صوؤوليين  اأنف�صهم  لاعتب�ر  الن��س  ميل  نتيجة  النف�صية  الا�صطراب�ت 
والا�صطراب�ت  ال�صعوب�ت  و�صع  من  بدلا  والاأح��صي�س  الم�ص�عر  هذه  عن 
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ال�صخ�صية في �صي�قه� الاجتم�عي. ولا يقدم التحليل النف�صي ف�ئدة تذكر 
في هذا المج�ل: فبغ�س النظر عن قيمته العلاجية، ينزع ان�صغ�له المفرط 

ب�لفرد اإلى مف�قمة الم�صكلة التي ي�صعى لعلاجه�.

تتف�قم م�صكلات الفرد كلم� زاد م� يملكه من ثروة و�صلطة. فحتى من 
ي�صعب عليه جني م� يكفي من م�ل لتلبية ح�ج�ته الاأ�ص��صية )دون الوقوع 
في حب�ئل الديون( لا ي�صتطيع اإلا اأن يتوقف لحظة وي�ص�أل عن الغر�س من 
الحي�ة. لكن يمكن الاعتم�د على م� دعوته »الج�نب الاإيج�بي من المعرفة 
الق��صرة« لجعل المجتمع�ت المفتوحة مجتمع�ت رخ�ء ووفرة، بحيث تتبدى 
الورطة المحيرة بقوته� الك�ملة. ويمكن التو�صل اإلى نقطة يتعر�س عنده� 
حتى مبداأ المتعة للخطر: قد لا يتمكن الن��س من الح�صول على م� يكفي 
من الر�صى من نت�ئج عملهم الدوؤوب لتبرير جهدهم للو�صول اإليه�. جني 
الثروة يمكن اأن يوفر الر�صى بذاته ك�صكل من الن�ص�ط الاإبداعي؛ لكن حين 

يتعلق الاأمر ب�لا�صتمت�ع ب�لثم�ر الي�نعة تظهر علام�ت الاحتق�ن.

عقيدة  اإلى  ب�أنف�صهم  هدف�  اأو  غر�ص�  يجدون  لا  الذين  اأولئك  يدفع  قد 
الع�لم.  اآمن� في  ومك�ن�  القيم  للفرد مجموعة ج�هزة من  توفر  )دوغم�ئية( 
ت�صبح  وحين  المفتوح.  المجتمع  عن  التخلي  الغر�س  ق�صور  اإزالة  طرق  ومن 

الحرية عبئ� ثقيلا لا يحتمل، قد يبدو المجتمع المغلق بمث�بة المنقذ المخل�س.

نمط التفكير الدوغمائي
ال�صواب  وتحديد  تقرير  عبء  النقدي  التفكير  نمط  ي�صع  كيف  راأين� 
والخط�أ، وال�صدق والكذب، على ع�تق الفرد مب��صرة. ونظرا لق�صور فهم 
بعلاقة  المتعلقة  تلك  خ�صو�ص�  ـــ  المهمة  الاأ�صئلة  عن  عدد  يتبدى  الاأفراد، 
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الفرد ب�لكون والع�لم ومك�نه في المجتمع ـــ التي لا ي�صتطيعون تقديم اإج�ب�ت 
والعقل  اليقين،  وعدم  الغمو�س  ح�لة  تحمل  ال�صعب  من  عنه�.  نه�ئية 

الب�صري على ا�صتعداد لفعل كل �صيء للنج�ة من اإ�ص�ره�.

هن�لك حبل نج�ة منه�: نمط التفكير الدوغم�ئي. فهو يعتمد على تر�صيخ 
اآتية من م�صدر لا علاقة للفرد به. قد يكون الم�صدر  ب�أنه�  عقيدة يعتقد 
اإيديولوجي�ت  مع  المن�ف�صة  في  التفوق  في  نجحت  اإيديولوجية  اأو  التراث، 
اأخرى. في الح�لتين كلتيهم�، تعد محكم� �ص�مي� ومتفوق� للاآراء المت�ص�رعة: 
حيث تقبل تلك التي تتوافق معه�؛ وترف�س التي تع�ر�صه�. ولي�س ثمة ح�جة 
دون  �صوؤال  يبقى  ولا  م�صبق�.  اتخذ  خي�ر  فكل  البدائل:  وموازنة  لاختي�ر 

جواب؛ ويطرد �صبح الغمو�س وعدم القين. 

نمط  مع  عديدة  م�صتركة  عوامل  الدوغم�ئي  التفكير  نمط  تجمع 
للمعرفة  م�صدر  هي  مرجعية  �صلطة  افترا�س  فعبر  التقليدي.  التفكير 
كله�، يح�ول اإع�دة ابتك�ر/ اأو الاحتف�ظ بب�ص�طة مده�صة لع�لم لا تخ�صع 
الب�ص�طة  اإلى  الافتق�ر  لكن  الم�ص�ءلة.  اأو  للت�صكيك  ال�ص�ئدة  النظرة  فيه 
التفكير  التقليدي. ففي نمط  التفكير  هو الذي يميزه ب�ل�صبط عن نمط 
اأم� في  التقليدي يعد الثب�ت وعدم التغيير حقيقة مقبولة ب�صكل �صمولي؛ 
النمط الدوغم�ئي، ف�إن الحقيقة هي الم�صلمة/ الافترا�س. وبدلا من وجود 
نظرة واحدة مقبولة ب�صكل �ص�مل، هن�لك العديد من التف�صيرات الممكنة، 
اأن  ولابد  فقط.  منه�  واحد  �صوى  الافترا�س  الم�صلمة/  مع  يتوافق  لا  لكن 
ترف�س الاأخرى. اأم� م� يعقد الاأمور فهو اأن النمط الدوغم�ئي لا يمكن اأن 
يعترف ب�أنه ي�صع م�صلمة/ افترا�ص� لاأن ذلك �صي�صعف ال�صلطة المرجعية 
هذه  مغ�لبة  اأجل  ومن  تر�صيخه�.  اإلى  ي�صعى  التي  للنق��س  الق�بلة  غير 
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ال�صعوبة، قد ي�صبح من ال�صروري اللجوء اإلى ت�صويه�ت ذهنية لا ت�صدق. 
وعلى الرغم من ذلك، يتعذر على نمط التفكير الدوغم�ئي اإع�دة اإيج�د 
الظروف التي �ص�د فيه� النمط التقليدي. نقطة الاختلاف الجوهرية هي: 
لا يوجد ت�ريخ للع�لم الث�بت الذي لا يتغير فعلا. وم� اإن تدرك ال�صراع�ت 
في الم��صي والح��صر حتى تفقد التف�صيرات طبيعته� الحتمية. وهذا يعني 
اأن نمط التفكير التقليدي مح�صور في المراحل المبكرة من تطور الب�صر. 
ويتعذر اأن ت�صبح العودة اإلى النمط التقليدي ممكنة اإلا اإذا اأمكن للن��س 

ن�صي�ن ت�ريخهم المبكر.

النمط  من  مب��صرة  انتق�لية  حقبة  ظهور  ا�صتبع�د  يمكن  ولذلك، 
النقدي اإلى النمط التقليدي. ف�إذا �ص�د نمط التفكير الدوغم�ئي لمدة غير 
محددة، قد يبهت الت�ريخ ويتلا�صى تدريجي� ـــ لكن في النقطة المف�صلية 
بين  ينح�صر  ف�لخي�ر  عملي�.  احتم�لا  يعد  اأن  ذلك  ي�صتحق  لا  الراهنة 

النمطين النقدي والدوغم�ئي.

افترا�س  مدى  الدوغم�ئي  التفكير  نمط  يو�صع  العملية،  المم�ر�صة  في 
يعد  لم  ع�لم�  لي�صمل  الك�ملة(  المعرفة  يتيح  )الذي  التغيير  وعدم  الثب�ت 
�صوء  ففي  ي�صيرة.  مهمة  لي�صت  وهذه  والك�مل.  المث�لي  لل�صكل  تبع�  ث�بت� 
فهم الب�صر الق��صر، لا يوجد تف�صير يتط�بق تم�م� مع الواقع. وط�لم� ك�ن 
ظهور  من  فلابد  للدح�س،  ق�بلة  غير  حقيقة  يعد  فيم�  ت�أثير  للم�ص�هدة 
اإبع�د الحقيقة عن ع�لم  الفع�ل الوحيد فهو  اأم� الحل  التن�ق�ص�ت.  بع�س 
الم�ص�هدة والاحتف�ظ به� في م�صتوى اأعلى من الوعي حيث يمكن اأن تحكم 

دون اأن تقلقه� الاأدلة المت�ص�رعة.
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�صلطة غيبية  اإلى  اللجوء  اإلى  الدوغم�ئي  التفكير  ينزع نمط  لذلك، 
هو  الوحي  ب�أخرى.  اأو  بطريقة  للب�صر  نف�صه�  عن  تك�صف  ورائية  م� 
لا  م�  اإلى  الب�صر  يتج�دل  حين  وفي  للحقيقة.  والمطلق  النه�ئي  الم�صدر 
ومقت�صي�ت  تطبيق�ت  حول  الن�ق�س،  وعقلهم  الق��صر  بفكرهم  نه�ية، 
الجليل.  بنق�ئه�  الت�ألق  في  ذاته�  العقيدة  ت�صتمر  العقيدة،  وم�ص�مين 
وبينم� ت�صجل الم�ص�هدة دفق� م�صتمرا من التغييرات، يبقى حكم ال�صلطة 
الغيبية منزه� وبعيدا عن تدخل الب�صر. تح�فظ هذه الو�صيلة على وهم 
نظ�م دائم ومحدد للع�لم في وجه الاأدلة المتن�مية التي تبطل م�صداقيته 
اإذا نجح،  الدوغم�ئي،  التفكير  اأن نمط  بحقيقة  الوهم  ويتعزز  لولاه�. 
ينزع اإلى الحف�ظ على الاأو�ص�ع الاجتم�عية على ح�له� دون تغيير. لكن 
حتى في ح�لة نج�حه، لا يمتلك النمط الدوغم�ئي الب�ص�طة التي ت�صكل 

الملمح المخل�س والمنقذ في التفكير التقليدي.

تع�مل نمط  التفكير التقليدي ب�صكل كلي مع الاأو�ص�ع المتعينة والح�لات 
المح�صو�صة. اأم� نمط التفكير الدوغم�ئي فيعتمد على عقيدة ق�بلة للتطبيق 
تجريدات  عن  عب�رة  واأرك�نه  المعروفة.  والح�لات  الاأو�ص�ع  جميع  على 
المب��صرة.  الم�ص�هدة  من،  الرغم  على  وغ�لب�  وراء،  فيم�  توجد  نظرية 
النمط  منه�  التي تحرر  التعقيدات  معه جميع  التجريد  ا�صتخدام  ويجلب 
التقليدي. وبدلا من اأن يكون ب�صيط�، يمكن لنمط التفكير الدوغم�ئي اأن 
ي�صبح اأ�صد تعقيدا حتى من النمط النقدي. ولي�س في ذلك مف�ج�أة. فمن 
اأجل الحف�ظ على افترا�س الثب�ت وعدم التغير في الظروف غير المن��صبة 
الواقع.  ت�صويه  اإلى  يلج�أ  اأ�صلا،  ب�لافترا�س  الاعتراف  ودون  تم�م�،  له 
وينبغي ا�صتخدام عملي�ت ت�صويه وتحريف معقدة لتحقيق �صبه م�صداقية 
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له، مع دفع ثمن ب�هظ على �صكل جهد فكري وعن�ء ذهني. وفي الحقيقة، 
ي�صعب الاعتق�د ب�أن العقل الب�صري ق�در على خداع الذات هذا اإذا لم يوفر 
الت�ريخ اأمثلة فعلية. ويبدو العقل اأداة يمكن اأن تحل اأي تن�ق�س متولد ذاتي� 
عبر اإيج�د تن�ق�ص�ت جديدة في مك�ن اآخر. ويطلق العن�ن لهذه النزعة في 
نمط التفكير الدوغم�ئي لاأن اأرك�نه معر�صة، كم� راأين�، للحد الاأدنى من 

الات�ص�ل مع الظواهر الق�بلة للر�صد والم�ص�هدة.

على الرغم من جميع الجهود المكر�صة لحل التن�ق�ص�ت الداخلية، لا يعر�س 
نمط التفكير الدوغم�ئي �صوى مدى محدود لتح�صين جملة المع�رف المتوفرة. 
فهو لا ي�صتطيع الاعتراف ب�لم�ص�هدة المب��صرة كدليل وبينة، لاأن �صلطة العقيدة 
يح�صر  اأن  ويجب  والتع�ر�س.  والتن�ق�س  ال�صراع  ح�لة  في  ت�صعف  المرجعية 
حول  ومج�دلات  حجج  اإلى  يوؤدي  الذي  الاأمر  العقيدة.  تطبيق  اإط�ر  في  ذاته 
مع�ني الكلم�ت، خ�صو�ص� تلك الواردة في الن�س الاأ�صلي ـــ نق��ص�ت ومج�دلات 
م�صكلات  اإيج�د  اإلى  تميل  واإيديولوجية،  ولاهوتية،  وتلمودية،  �صف�صط�ئية، 
جديدة لكل واحدة تجد حلا له�. ونظرا لاأن التفكير لي�س له �صوى �صلة واهية، 
اأو لي�صت له �صلة على الاإطلاق، ب�لواقع، تنزع الت�أملات لاأن ت�صبح اأكثر تعقيدا 
الملائكة  عدد  كم  وتقدمت.  تو�صعت  كلم�  الواقع  عن  وبعدا  والتف�ف�  وتداخلا 

الق�درين على الوقوف على راأ�س اإبرة؟

الم�ص�مين الفعلية للعقيدة تعتمد على الظروف الت�ريخية ولا يمكن اأن 
تخ�صع للتعميم. وقد يوفر التراث جزءا من الم�دة والم�صمون، ولكي يفعل 
ذلك، يجب اأن يخ�صع لتحول جذري. اإذ يتطلب نمط التفكير الدوغم�ئي 
اأ�صلا  بينم� يعبر التراث عن ذاته  ب�صكل �صمولي،  للتطبيق  عب�رات ق�بلة 
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بتع�بير م�دية متعينة. وينبغي الاآن ا�صتخدام التعميم لو�صله ب�صل�صلة اأو�صع 
ذلك  تحقيق  كيفية  تتمظهر  له.  �صمم  الذي  ب�لمدى  مق�رنة  الاأحداث  من 
بوا�صطة نمو وات�ص�ع اللغ�ت. فمن الطرق التي ت�صتخدمه� اللغة للتكيف مع 
الظروف المتغيرة ا�صتعم�ل المعنى المج�زي لكلم�ت لم يكن له� ب�لاأ�صل �صوى 
دلالات م�دية. ويحتفظ المعنى المج�زي بمظهر مميز واحد للح�لة الم�دية 
ويمكن اآنئذ تطبيقه على ح�لات م�دية اأخرى ت�صترك بذلك المظهر المميز. 
الاأ�صلوب ذاته ي�صتخدم من قبل الوع�ظ والدع�ة الذين ي�أخذون مو�صوع�ت 

خطبهم من ق�ص�س الكتب المقد�صة.

اأفك�را انطلقت اأ�صلا من المجتمع المفتوح.  اأي�صً� اأن تدمج  يمكن للعقيدة 
تتمتع  الوجود  لم�صكلات  �ص�ملا  تف�صيرا  تعر�س  ودينية  فل�صفية  نظرية  فكل 
�صمولي.  وتطبيق  م�صروط  غير  قبول  تحت�جه  م�  وكل  العقيدة؛  ب�إمك�ني�ت 
ولربم� لم تكن لدى مبتدع الفل�صفة ال�صمولية نية و�صع عقيدة تقبل دون قيد اأو 
�صرط وتطبق ب�صكل �صمولي؛ لكن الميول ال�صخ�صية لا تم�ر�س �صوى ت�أثير �صئيل 
على تطور الاأفك�ر. وم� اإن ت�صبح الاإيديولوجية الم�صدر الوحيد للمعرفة، حتى 

ت�أخذ �صم�ت معينة ت�صود وت�صيطر بغ�س النظر عن المق�صد الاأ�صلي.

نظرا لاأن نمط التفكير النقدي اأقوى من التقليدي، ف�إن الاإيديولوجي�ت 
يتفوق في  وهو  الدوغم�ئية،  للعقيدة  موؤ�ص�صة  كركيزة  تخدم  يطوره�  التي 
هذا المج�ل على النمط التقليدي. وم� اإن تتر�صخ حتى ت�أخذ مظهرا تقليدي�. 
للعب�رات  المج�زي  ب�لا�صتعم�ل  لل�صم�ح  الك�فية  ب�لمرونة  اللغة  ف�إذا تمتعت 
الم�دية، يمكن ا�صتعم�له� اأي�ص� في العملية المع�ك�صة، ويمكن تج�صيد الاأفك�ر 
النظرية المجردة. الرب في العهد القديم مث�ل على ذلك، كم� اأورد فريزر 
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في  نجد  ولربم�  الاأخرى.  الاأمثلة  من  العديد  الذهبي«  »الغ�صن  كت�به  في 
المم�ر�صة العملية اأن م� ندعوه ب�لتراث يدمج العديد من منتوج�ت التفكير 

النقدي مترجمة اإلى تع�بير م�دية.

المطلب الرئي�س للعقيدة الدوغم�ئية اأن تكون �ص�ملة ج�معة. ويجب اأن 
توفر معي�را تق��س تبع� له كل فكرة وفعل. ف�إذا تعذر تقويم كل �صيء في 
والخط�أ؛  ال�صواب  بين  للتمييز  اأخرى  اأ�ص�ليب  البحث عن  ينبغي  �صوئه، 
لا  حين  وحتى  الدوغم�ئي.  التفكير  نمط  �صيدمر  البحث  هذا  ومثل 
تتعر�س �صوابية العقيدة الدوغم�ئية للهجوم المب��صر، ف�إن مجرد حقيقة 
�صلطته�  تقو�س  مختلفة  نت�ئج  يعطي  اأن  يمكن  اأخرى  مع�يير  تطبيق  اأن 
المرجعية. ف�إذا اأرادت العقيدة الدوغم�ئية القي�م بوظيفته� ك�ملة كمنبع 
للمعرفة كله�، يجب توكيد تفوقه� في كل ميدان ومج�ل. وقد لا يكون من 
ال�صروري الاإ�ص�رة اإليه� على الدوام: يمكن فلاحة الاأر�س، ور�صم اللوح�ت 
الفنية، وخو�س الحروب، واإطلاق ال�صواريخ دون اأن تت�أثر هيمنته�. لكن 
اأن ت�صود العقيدة وتعطى  اأو عمل مع العقيدة، يجب  كلم� تع�ر�صت فكرة 
الاأولوية. وبهذه الطريقة، تتو�صع مي�دين ومج�لات الن�ص�ط الب�صري التي 

تقع تحت �صيطرته�.

ال�صمة الرئي�صة الاأخرى للعقيدة الدوغم�ئية هي ت�صلبه�. نمط التفكير 
التقليدي على درجة كبيرة من المرونة. ونظرا لاأن التراث التقليدي ع�بر 
في  حدث  بو�صفه  لا  فوري�  قبولا  يلقى  تعديل  اأي  ف�إن  الزم�ن،  لحدود 
الح��صر بل ك�صيء وجد منذ الاأزل. لكن الح�ل لي�صت كذلك في النمط 
الدوغم�ئي. فعق�ئده توفر معي�را يحكم بوا�صطته على الاأفك�ر والاأفع�ل. 
ولذلك يجب اأن تكون ث�بتة را�صخة ولا يمكن لاأي عذر تبرير التغيير. ف�إذا 
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اأن تبقى العقيدة  حدث ابتع�د عن المعي�ر توجب ت�صحيحه فورا؛ ويجب 
محرمة على الانته�ك.

في �صوء الق�صور المت�أ�صل في فهمن�، يت�صح اأن اأي تطورات جديدة قد 
غير  بطرائق  داخلية  تن�ق�ص�ت  توجد  اأو  الرا�صخة،  العق�ئد  مع  تت�ص�دم 
اإلى  الخطر  تقلي�س  �صبيل  وفي  ك�من�.  تهديدا  يمثل  تغيير  واأي  متوقعة. 
اأق�صى حد، ينزع نمط التفكير الدوغم�ئي اإلى كبح مح�ولات الخروج عليه 
في التفكير والعمل. وهو لا يفعل ذلك ب�إلغ�ء التغيير غير النظ�مي وحذفه من 
نظرته اإلى الكون فقط، بل عبر كبح الاأفك�ر المن�صقة وقمع الاأفع�ل الخ�رجة 
الوجهة فيعتمد على  الذي يقطعه في هذه  ال�صوط  اأم� مدى  النظ�م.  على 

حجم الهجوم الذي يتعر�س له. 

الدوغم�ئي  التفكير  نمط  يرتبط  التقليدي،  التفكير  نمط  عك�س  على 
والاإكراه.  الاإجب�ر  اأ�صك�ل  من  �صكل  مع  عراه  تف�صم  لا  وثيق�  ارتب�ط� 
على  الدوغم�ئية  العقيدة  تفوق  ل�صم�ن  �صروري  والاإجب�ر  الاإكراه  اأ�صلوب 
البدائل الفعلية والممكنة. فلابد لكل عقيدة اأن تثير اأ�صئلة لا تجد اإج�ب�ته� 
عن  وتدافع  العقيدة  تحدد  مرجعية  �صلطة  غي�ب  وفي  الت�أمل؛  طريق  عن 
نق�ئه�، لابد اأن تتفكك وحدة النظرة الدوغم�ئية اإلى تف�صيرات متن�ق�صة 
ومتع�ر�صة. اأم� اأكثر الطرق ف�علية في التع�مل مع هذه الم�صكلة فهي تحميل 
ل�صوابية  بحيث يمكن  الغيبية  القوة  اإرادة  تف�صير  م�صوؤولية  ب�صرية  �صلطة 
العق�ئد اأن ت�ص�ير التغييرات الح�دثة في الواقع. لكن يتعذر الت�ص�هل اإلا مع 
اأن تملك هذه قوة ك�فية  الاجته�د الذي اأج�زته ال�صلطة المرجعية، ويجب 

لاإلغ�ء الاآراء المع�ر�صة واإزالة الاآراء المن�ق�صة.
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القوة. وط�لم�  اإلى  اللجوء  اإلى  ال�صلطة  فيه�  توجد ظروف لا تحت�ج  قد 
توؤدي العقيدة الدوغم�ئية ال�ص�ئدة وظ�ئفه� في تقديم تف�صير �ص�مل ج�مع، 
�صوف ينزع الن��س اإلى القبول به� دون م�ص�ءلة. فعلى الرغم من كل �صيء، 
تتمتع العقيدة الدوغم�ئية بموقع احتك�ري: ففي حين قد تتوفر اآراء متنوعة 
حول ق�ص�ي� معينة، لكن عندم� يتعلق الاأمر ب�لواقع ككل لا يوجد �صوى راأي 
واحد مقبول. ف�لن��س ترعرعوا تحت حم�يته، وتربوا في كنف رع�يته، ودربوا 

على التفكير بلغته وتع�بيره: من الطبيعي ب�لن�صبة لهم قبوله لا م�ص�ءلته.

غير  ومن�ظرات  مج�دلات  اإلى  الداخلية  التن�ق�ص�ت  تتطور  حين  لكن 
قد  الرا�صخ،  التف�صير  تن��صب  لا  جديدة  حوادث  تجري  حينم�  اأو  واقعية، 
يبداأ الن��س بم�ص�ءلة الرك�ئز والت�صكيك في الاأ�ص�س. وعندم� يحدث ذلك، 
القوة.  ب��صتعم�ل  اإلا  الدوغم�ئي  التفكير  نمط  على  الحف�ظ  يمكن  لا 
ت�أثيرا عميق� في ارتق�ء الاأفك�ر. ولا يعود  اأن يحدث  القوة لابد  وا�صتعم�ل 
�صي��صة  مع  معقد  ب�صكل  يت�ص�بك  بل  ذاته�،  خطوطه  على  يتطور  التفكير 
اأي تف�صير  انت�ص�ر  اأفك�ر معينة بم�ص�لح محددة، ويعتمد  القوة. وترتبط 
المحت�صدة  الحجج  �صوابية  على  لا  لموؤيديه  الن�صبية  ال�صي��صية  القوة  على 
لدعمه وم�ص�ندته. وي�صبح العقل �ص�حة معركة للقوى ال�صي��صية، وب�لمق�بل، 

ت�صبح العق�ئد اأ�صلحة في اأيدي الف�ص�ئل المتح�ربة. 

له�  علاقة  لا  بو�ص�ئل  الدوغم�ئية  العقيدة  حي�ة  اإط�لة  يمكن  وبذلك 
للحف�ظ  الم�صتخدم  الاإكراه  تع�ظم  وكلم�  الاأدلة.  ب�صوابية الحجج و�صحة 
المت�ص�ئل.  العقل  تر�صي ح�ج�ت  اأن  احتم�ل  ت�ص�ءل  ب�لقوة،  العقيدة  على 
وحين تنه�ر هيمنة العقيدة في نه�ية المط�ف، يرجح اأن ي�صعر الن��س ب�أنهم 
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تحرروا من نيٍر ق�معٍ رهيب. وتنفتح اآف�ق وا�صعة جديدة وتظهر وفرة من 
الفر�س التي تولد اأملا وحم��صة ون�ص�ط� فكري� ه�ئلا.

يمكن اأن نعد نمط التفكير الدوغم�ئي ف��صلا في اإع�دة ابتك�ر اأي من 
الخ�ص�ئ�س وال�صم�ت التي جعلت النمط التقليدي جذاب� اإلى هذه الدرجة. 
يزيل ح�لات  اأنه  وق�مع. �صحيح  ومت�صلب  ومت�ص�بك  اأنه معقد  لن�  ويتبين 
الغمو�س وعدم اليقين التي ت�صيب ب�آفته� النمط النقدي، لكن الثمن اإيج�د 
ظروف يجده� العقل الاإن�ص�ني لا تحتمل اإذا اأدرك وجود اأي بدائل اأخرى. 
ومثلم� قد توفر العقيدة الدوغم�ئية المعتمدة على �صلطة غيبية م� ورائية 
�صبيلا للنج�ة من نواق�س وعيوب النمط النقدي، كذلك قد يبدو النمط 
وقهر  قمع  من  يع�نون  الذين  لاأولئك  ب�لن�صبة  ومخل�ص�  منقذا  النقدي 

العقيدة الدوغم�ئية.

المجتمع المغلق
وحدة  للمراقب:  الج�ذبية  �صديدة  ملامح  الع�صوي  المجتمع  يقدم 
اجتم�عية متعينة، انتم�ء متين لا �صك فيه، ارتب�ط كل ع�صو ارتب�ط� وثيق� 
مع المجموعة. لكن اأفراد المجتمع الع�صوي لا يعدون ذلك بمث�بة ميزة. فهم 
يجهلون وجود اأي علاقة اأخرى مختلفة، وعلى الاأرجح، لا يعد �صوى الذين 
الوحدةَ  مجتمعهم  في  الاجتم�عي  والكل  الفرد  بين  �صراع  وجود  يدركون 
الع�صوية هدف� مرغوب�. بكلم�ت اأخرى، يظهر اأف�صل تقدير لج�ذبية المجتمع 
الع�صوي حين تفقد الظروف وال�صروط المطلوبة لوجوده هيمنته� و�صي�دته�. 

لي�س من المف�جئ اأن يبدي الب�صر على طول مجرى الت�ريخ توق� ج�رف� 
الزم�ن  في  فيه�  رتعوا  التي  المب�ركة  والنعمة  البراءة  ح�لة  اإلى  للعودة 
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ال�صحيق. فطرد الاإن�ص�ن من جن�ت عدن مو�صوع متكرر في ت�ريخهم. لكن 
ي�صتحيل ا�صتع�دة البراءة م� اإن تفقد ـــ اإلا في ح�لة ن�صي�ن التجربة الاإن�ص�نية 
الع�صوي  المجتمع  وظروف  �صروط  ت�أ�صي�س  لاإع�دة  مح�ولة  اأي  وفي  برمته�. 
ب�صكل ا�صطن�عي، ف�إن اأ�صعب م� يمكن تحقيقه هو تم�هي جميع الاأع�ص�ء 
اإليه دون م�ص�ءلة وب�صكل غير ق�بل للنق��س. ومن  في المجتمع الذي ينتمون 
واأولوية  تفوق  اإعلان  ال�صروري  الع�صوية، ومن  الوحدة  ت�أ�صي�س  اإع�دة  اأجل 
الجم�عة. لكن النتيجة �صتختلف عن المجتمع الع�صوي في ج�نب حيوي ومهم 

واحد: بدلا من التم�هي معه، تخ�صع الم�ص�لح الفردية للم�ص�لح الجمعية.

التمييز بين الم�ص�لح الفردية والعمومية يثير �صوؤالا مقلق� ومربك�: م� هي 
الم�صلحة العمومية فعلا؟ يجب تحديد وتعريف الم�صلحة الم�صتركة، وتف�صيره�، 
واأف�صل من  ال�صرورة.  اإذا دعت  المتن�ق�صة  الفردية  الم�ص�لح  على  وفر�صه� 
يوؤدي هذه المهمة ح�كم على راأ�س ال�صلطة، لاأنه ي�صتطيع تعديل �صي��ص�ته تبع� 
للظروف؛ اأم� اإذا اأوكلت المهمة اإلى موؤ�ص�صة فمن المرجح اأن توؤديه� بطريقة 
ت�صعى  ول�صوف  نه�ية المط�ف.  والف�علية في  الكف�ءة  تفتقد  مربكة ومت�صلبة 

هذه الموؤ�ص�صة لمنع التغييرات، لكنه� لن تنجح على المدى الطويل.

المرجح  من  الم�صتركة،  للم�صلحة  النظري  التعريف  عن  النظر  بغ�س 
يوؤكدون  الذين  فهم  الحك�م.  م�صلحة  العملية  المم�ر�صة  في  تعك�س  اأن 
اإرادته على الع�ص�ة والمن�صقين؛  واأولوية الكل، وهم الذين يفر�صون  تفوق 
وهم الذين ي�صتفيدون من ذلك كله، اإلا اإذا افتر�صن� غيريتهم الكلية. لا 
ي�صعى الحك�م ب�ل�صرورة وراء غ�ي�تهم الاأن�نية ك�أفراد، لكنهم ي�صتفيدون 
التي تحكم.  الطبقة  ـــ  ب�لتعريف  ـــ  فهم  الق�ئم كطبقة:  النظ�م  فعلا من 
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ونظرا لاأن ع�صوية الطبق�ت محددة بو�صوح، ف�إن الاإخ�ص�ع تم�ر�صه طبقة 
موؤ�ص�س على  ب�أنه مجتمع  المغلق  المجتمع  ولذلك يمكن و�صف  اأخرى.  �صد 
الا�صتغلال الطبقي. وقد يحدث الا�صتغلال في المجتمع المفتوح اأي�ص�، ولكن 
لاأن موقع الفرد لي�س محددا، ف�إنه لا ي�صتغل على اأ�ص��س طبقي. ولا يمكن 
فقد  مغلق.  اإلا في مجتمع  يوجد  اأن  الم�رك�صي  ب�لمعنى  الطبقي  للا�صتغلال 
اأ�صهم م�رك�س م�ص�همة ثمينة حين اأ�ص�س المفهوم، تم�م� كم� فعل مينينيو�س 
اغريب� حين ق�رن المجتمع ب�لج�صم الحي. لكن كلا منهم� طبقه على النوع 

الخط�أ من المجتمع.

اإذا ك�ن الهدف المعلن للمجتمع المغلق �صم�ن تفوق و�صي�دة طبقة )اأو 
عرق اأو جم�عة( على اأخرى، فقد يحقق غر�صه ب�صكل فع�ل. لكن اإذا ك�ن 
هدفه اإع�دة الظروف المث�لية للمجتمع الع�صوي فلابد اأن يف�صل. فهن�لك 
اأجل  ومن  الطبقي.  الا�صتغلال  وواقع  الاجتم�عية  الوحدة  مث�ل  بين  فجوة 
تج�صير الفجوة، هن�لك ح�جة اإلى مجموعة معقدة ومف�صلة من التف�صيرات 

التي تتن�ق�س ـــ ب�لتعريف ـــ مع الحق�ئق.

لل�صلطة  الرئي�صة  المهمة  هو  ب�لاإيديولوجي�  ال�ص�مل  القبول  فر�س  اإن 
الح�كمة ومعي�ر نج�حه�. فكلم� ات�صع القبول ب�لاإيديولوجي� ت�ص�ءل ال�صراع 
والتن�ق�س بين الم�صلحة الجمعية وال�صي��ص�ت المتبعة فعلا، والعك�س �صحيح. 
وفي اأف�صل الاأحوال، يمكن لنظ�م ا�صتبدادي �صمولي اأن يم�صي �صوط� بعيدا 
الع�صوي.  للمجتمع  المميز  اله�دئ  التن�غم  وتر�صيخ  ت�أ�صي�س  اإع�دة  ب�تج�ه 
وغ�لب� م� تظهر الح�جة اإلى ا�صتخدام درجة معينة من الاإكراه والاإجب�ر، 
وهذه الحقيقة بح�جة اإلى تف�صير بوا�صطة الحجج المعقدة والاأدلة الملتوية 
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القوة،  ا�صتخدام مزيد من  وتتطلب  اإقن�ع�،  اأقل  الاإيديولوجي�  التي تجعل 
والاإجب�ر  الاإكراه  على  ق�ئم�  الح�لات(  اأ�صواأ  )في  النظ�م  ي�صبح  اأن  اإلى 

o b e i k a n d l . c o mوالق�صر، وتفقد اإيديولوجيته اأي �صلة و�صَبَه ب�لواقع.     
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