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 َكذ١َ

حاف الدكتوراه مصحوبًً بٓ يكد مؤلف ىذا الكتاب ت٬تاز امت
، حتى قاـ نفر من أصحاب الأغراض: يذيعوف عنو بًلتوفيق

ات١فتًيات، ويتقولوف عليو الأقاويل، وقد بدا للمؤلف أف يدفع 
الشر بًلشر، ولكن أستاذه الفيلسوؼ الدكتور منصور فهمي  

خطابًً يوصيو فيو بًلرفق، وينصح لو بًلتثبت، كتب إليو 
 ويدعوه إبٔ مقابلة الشر بًلصفح اتٞميل.

وات١ؤلف يثبت ىنا ىذا الأثر ات٠الد، ويشكر أستاذه على نصيحتو 
 القيمة، ويعاىد ربو وقومو على ألا يعمل غتَ ما يعتقد أنو حق وصواب.

 أخي العزيز:

للنقد شديدة، وطات١ا رأينا  طات١ا وجدنا بُ تاريخ الأفكار عامة تٛلبت
علماء ات١سلمتُ وفلبسفتهم يناؿ بعضهم بعضًا بًلنقد والتجريح، وطات١ا 

 غلوا بُ النقد حتى انقلب إيذاء وإيلبمًا.

ولكن ىل أخفت شدة النقد يومًا فضل ات١نتقد عليو؟ وىل ضن 
الزماف على ات١نتقدين تٔا ىم أىل لو من اتٟرمة وات١كانة؟ وكيف ذلك، 

 قد ليس إلا أداة لإظهار اتٟقائق واضحة جلية؟والن
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ولئن كاف للناقد فضل بُ إظهار خطأ ات١نتقد عليو، فلقد كاف ت٢ذا 
الفضل بسبقو إبٔ موارد العلم، وخوضو بُ مسائل كانت سببًا بُ يقظة ىذا 

 الباحث الأختَ.

إلا أنو ت٬مل بنا حتُ ننظر بُ كتب ات١تقدمتُ، الذين تٮالفوننا بُ 
البحث، ومناىج التفكتَ، أف نتمثل أنفسنا بُ أزمنتهم، وأمكنتهم، أساليب 

وأف نتمثل ما استخدموه للحصوؿ على اتٟقائق من ت٥تلف الأدوات، لكي 
نلتمس ت٢م العذر، إذ رأيناىم بٓ يصلوا إبٔ الأغوار البعيدة التي ينبع منها 

 ات١اء صافيًا نقيِّا.

سلحتو بو العصور ات٠وابٕ وما أبعد الفرؽ بتُ من يدخل ات٢يجاء تٔا 
من سهاـ ونباؿ، وبتُ من يدخلها مدرعًا تٔا ابتدعتو العصور اتٟديثة من 
معدات النزاؿ، وما أكثر الفرؽ بتُ الضوء ينبعث من زيت ات١صباح، وبتُ 
النور يتفجر من ثريات الكهربًء، ولكننا مع ذلك أيها الأخر العزيز نعجب 

صهم الشجاعة، وبٓ يفتهم الثبات، بأصحاب القسي والنباؿ؛ إذ بٓ تنق
وت٨مد الأضواء الضيئلة التي تنبعث من زيوت ات١صابيح؛ لأنها على ضآلتها 

 تصدع جوانب الظلبـ.

فإذا رأينا الغزابٕ غفل عن حقيقة تنبهنا ت٨ن إليها، أو أغلق عليو 
موضوع فتحت لو أبوابو، أو أدركو وىن بُ الرأي، أو تناقض بُ فهم 

ا أف نقدر ظروؼ زمانو ومكانو، وأف نذكر كيف كانت فكرة، فجدير بن
 وسائلو إبٔ الفهم والإدراؾ، قبل أف نصب عليو جاـ اللوـ والتثريب.
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إف أىل تلك الأعصر ات٠الية، كانوا يعتمدوف كثتَاً على ذاكرتهم، 
وكانوا بُ الوقت نفسو يتناولوف كثتَاً من ات١وضوعات؛ لأف فكرة الإحصاء 

، وكانوا يروف وتوزيع الأعماؿ، بٓ  تكن مألوفة لديهم على ت٨و ما ىي اليوـ
اتٞد بُ طلب العلم طاعة لله، فمن بٍ حفظوا كثتَاً، وكتبوا كثتَاً، ولكن 
ضاؽ وقتهم، ووىنت قوتهم، فلم يستطيعوا ترتيب ما كنزوا من العلوـ 
الكثتَة، فخلطوا الغث بًلسمتُ، وعرض ت٢م الضعف، والتناقض، 

 والاضطراب.

كاف من أكبر ات٠دمات أف يتناوؿ الشباب ات١ثقف كتب وكذلك  
ات١تقدمتُ، فيدرسها، ويفهمها، وت٭للها، بٍ يبتُ ما فيها من ات٠طأ 

 والصواب.

ومن أوبٔ بذلك من طلبة اتٞامعة ات١صرية، التي أنشئت لوصل القدبٙ 
بًتٞديد، وحث ات٠لف، على الانتفاع تٔتَاث السلف، وإنقاذ اتٞيل اتٟاضر 

 ت اتٞيل الغابر؟من غلطا

لا تٮطئ من يتناوؿ كتب ات١تقدمتُ بًلدرس، والتمحيص، والتهذيب، 
بل ذلك حق وواجب؛ لأف فيو حياة ت١ا ت٬ب أف ت٭يا من الأفكار، وموتًا ت١ا 
ت٬ب أف تٯوت من الأوىاـ، ولأف بُ النقد الصحيح تهذيبًا للمشاعر، 

متُ، فينسي سيئاتهم، وتنويرًا للعقوؿ، وإت٪ا تٮطئ من يبالغ بُ حب ات١تقد
مع أف ت٢م سيئات، أو يبالغ بُ بغضهم، فينسى حسناتهم، مع أف ت٢م كثتَا 
من اتٟسنات، والنقد اتٟق يرتكز على سرد المحاسن والعيوب، بلب جور ولا 
ت٤ابًة، وقد يذىب بصاحبو إبٔ التوفيق بتُ الآراء ات١ختلفة، فيجعل من 
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اتٟقائق شكلًب واحدًا منسجم التًتيب الزوايا ات١تعددة التي ننظر منها إبٔ 
ننظر من نواحيو إبٔ تلك اتٟقائق. فأعداء النقد ليسوا فقط أعداء تٟرية 

 الآراء، ولكنهم أعداء ت١نازع التوفيق.

وأنت يا أخي درست مؤلفات الغزابٕ، وفهمتها، وحللتها، وبينت ما 
ت٠تَ، حتُ فيها من ات٠طأ والصواب، فماذا ينقم الناس منك، وقد ذكرتو بً

رأيت أف يذكر بًت٠تَ، وذكرتو بًت١لبـ، حتُ رأيت أف يذكر بًت١لبـ، وما كاف 
 الغزابٕ بأكبر من أف تٮطئ، ولا كنت أنت بأصغر من أف تصيب.

لقد راعهم أف يقسو قلمك على مؤلف لو عندىم حرمة وقداسة، 
وكاف عليهم أف يذكروا أنك شاب، وأف قلم الشباب قاس شديد، بل 

ملوا تٔا طالبوؾ بهمن الرفق وات٢دوء، فلم يوجهوا إليك قارس ليتهم ع
، ومر التأنيب.  اللوـ

كانت رسالتك مثاراً للجدؿ وات١ناقشة، ويعلم الله أنا لن نغضب 
لذلك، لأنا نريد أف ت٩دـ اتٟقيقة، واتٟقيقة بنت البحث، وىل علمناؾ إلا 

ترى أنك على أف تكوف خادمًا للحقيقة ولو شق إليها الطريق؟ فما دمت 
حق، وما دمت تعتقد أنك سائر على الصراط السوي، فلك أف تتمسك 
برأيك، وتدافع عن حقك، ولكن بُ ر فق ونزاىة، فإف اتٟق لا تٮدـ تٔثل 
الرفق والنزاىة، وكما ت٬ب عليك أف تدافع عما تعتقد أنو حق فإف عليك 

إبٔ اتٟق أف تنفض يدلك بسرعة البرؽ ت٦ا تعتقد أنو بًطل، فإف الرجوع 
 فضيلة، والتمادي على الباطل نقيصة، وليس بعد اتٟق إلا الضلبؿ.
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لقد علمتنا رسالتك، تّانب ما تناولتو من الأتْاث العديدة، إننا 
قطعنا شوطاً بعيدًا بُ سبيل الآراء اتٟرة، ات١دعمة بًلقوة والنهوض، وإف كنا 

طلق، وكاف نأسف على أنو لا تزاؿ ىناؾ صدور ضيقة، يؤذيها ات٢واء ال
ات٠تَ بُ أف تستًوح بو، وتسكن إليو، ونأسف كذلك على أف عدد ىؤلاء  

 كثتَ، وعدد ات١فكرين قليل.

لقد زاد اغتباطي برسالتك أنها أوؿ رسالة قيمة تناولت تاريخ الأفكار 
الإسلبمية بًلنقد والتحليل، وأرجو أف تكوف خطوة تتبعها بُ ىذا ات١دى 

تألب عليك رجاؿ ات١عهد الذي أعدؾ خطوات، وإف كاف ت٭زنتٍ أف ي
لدخوؿ اتٞامعة ات١صرية، ولكن الإنصاؼ يقضي علينا بأف نعتًؼ بأف ىذه 
سيئة بٓ ينفرد بها الأزىريوف، فإنا نرى بكل أسف أف الأزىريتُ يرموف 
أصحاب الأفكار اتٟرة بًلكفر وات١روؽ، وأنصار الآراء اتٞديدة يرموف 

 تٚيعًا من ات١سرفتُ.الأزىريتُ بًتٞهل واتٞمود، وىم 

وإذا كاف بٕ أف أنصحك ومن الواجب أف أنصحك، فإب٘ أدعوؾ إبٔ 
حرب ىذه الضلبلة، وحذار أف تقاطع أحدًا من أساتذتك وزملبئك بُ 
الأزىر الشريف، فإنكم تٚيعًا طلبب علم، وأنصار حق، والتوفيق بينمكم 

 ليس بًلأمر المحاؿ.

موا إليهم أنصار القدبٙ لقد فات كثتَاً من عشاؽ اتٞديد أف يض
بًلرفق والمجاملة، وأنت تْمد الله ربيب الأزىر وات١عاىد الدينية، فماذا 
يضرؾ لو وصلت أساتذتك وزملبءؾ، وجادلتهم بًلتي ىي أحسن، لتستَوا 

 أصفياء بُ التوفيق بتُ القدبٙ واتٞديد.



 01 

إنتٍ أخشى عليك كثتَاً أيها الأخ، فقد رأيت كيف قامت القيامة 
طلع اتٞمهور على جانب واحد من رسالتك، فماذا عسى أف يصنع حتى ا

 ىذا اتٞمهور حتُ يطلع على ما فيها من شتى اتٞوانب، وت٥تلف الأرجاء؟

ولكن إياؾ أف تٕزع، وقد بدئت حياتك العلمية، بصدمة من تلك 
الصدمات الاجتماعية، فذلك دليل على أنك خادـ من خداـ الإصلبح، 

 الله.وىو ختَ لقب تلقى بو 

 ولك خالص الدعوات، والعطف، والسلبـ.

 د. منصور فهمي
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ف ُؤي ٝب يً ك  تع

أكرر الشكر لسيدي الأستاذ الدكتور منصور، وأؤكد لو أف بيتٍ وبتُ 
علماء الأزىر الشريف عرًى لا تقدر على فصمها الليابٕ. ولن أنسى ما 
حييت أب٘ مدين على الأقل تٟضرات أساتذبٌ الأماجد الشيخ الدجوي 
والشيخ اللباف والشيخ الظواىري، والشيخ الزنكلوب٘ والشيخ حستُ وابٕ 

خ سيد ات١رصفي، فإذا قضت الظروؼ بأف تنقطع بيتٍ وبتُ الأزىر والشي
فإب٘ لن أنسى ولن ينسى أحد أب٘  -لا قدر الله ولا تٝح  -تٚيع الصلبت 

مدين لأساتذبٌ بُ الأزىر، وأف خروجي عليهم ضرب من العقوؽ، ونكراف 
 اتٞميل.

 اللهم إف كنت تعلم أب٘ صادؽ فيما أقوؿ، فاجزب٘ تٓتَ ما ت٬ُزى بو
ات١ؤمن الصادؽ، وإف كنت تعلم أب٘ أظهر غتَ ما أضمر، فاغفر بٕ وتب 

 علي فإنك وحدؾ التواب الغفور.
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ب هتا اي  فاتح١ 

اتٟمد لله رب العات١تُ، والصلبة والسلبـ على تٚيع الأنبياء 
وات١رسلتُ. وبعد فهذا ىو الكتاب الذي نلت بو إجازة 

سلقتٍ العلماء من الدكتوراه من اتٞامعة ات١صرية، والذي 
 أجلو بألسنة حداد.

أقدمو للجمهور، ليكوف « الأخلبؽ عند الغزابٕ»ىذا ىو كتاب 
ات١رجع ت١ن يريد أف يتبتُ مبلغ ات١غرضتُ من الصدؽ، وحظ ات١رجفتُ من 

 الصواب.

ىذا ىو الكتاب الذي رميت من أجلو بًلكفر والزندقة، والذي فجر 
 ينضب ولا يغيض. وما أنا والله بنادـ تٟسادي ينبوعًا من اللغو والثرثرة لا

على رأي رأيتو، أو قوؿ جهرت بو، فلست ت٦ن تٮافوف بُ اتٟق لومة لائم، 
أو يقيموف وزنًا لكيد اتٟاسدين، ولغو اللبغتُ، من مرضى القلوب، 
وضعاؼ العقوؿ، وصغار النفوس، وإت٪ا ت٭زنتٍ ما يلبقي أصدقائي من 

 وتٮتلق ات١فسدوف. العنت بُ دفع ما يفتًي الكاذبوف،

على أف الغزابٕ رتٛو الله عابٗ من حاسديو مثل ما عانيت، ولاقى 
رأيتك الأخ »ضعف ما لاقيت، حتى لنجده يطمئن أحد أخوانو بقولو: 

ات١شفق موغر الصدر، مقسم الفكر، ت١ا قرع تٝعك من طعن طائفة من 
م أف اتٟسدة على بعض كتبنا ات١صنفة بُ أسرار معاملبت الدين، وزعمه
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فيها ما تٮالف مذىب الأصحاب ات١تقدمتُ، وات١شايخ ات١تكلمتُ، وإف 
العدوؿ عن مذىب الأشعري ولو بُ قيد شبر كفر، ومباينتو ولو بُ شيء 
نزر ضلبؿ وخسر، فهوف أيها الأخ ات١شفق على نفسك، لا تضيق بو 

مْ ىَجْرًا صدرؾ وفل من غربك قليلًب، وَاصْبِرْ عَلَىٰ مَا يػَقُولُوفَ وَاىْجُرْىُ 
يلًب، واستحقر من لا ت٭سد ولا يقذؼ، واستصغر من بًلكفر  (ٔ) تَِٚ

، وقد صلى الله عليه وسلموالضلبؿ لا يعرؼ، فأي داعٍ أكمل وأعقل من سيد ات١رسلتُ 
قالوا إنو ت٣نوف من المجانتُ، وأي كلبـ أجل وأصدؽ من كلبـ رب العات١تُ، 

تطمع بُ وقد قالوا إنو أساطتَ الأولتُ، وإياؾ أف تشتغل تٓصامهم، و 
إفحامهم، فتطمع بُ غتَ مطمع، وتصوت بُ غتَ مسمع، أما تٝعت ما 

 قيل:

 إلا عداوة من عاداؾ عن حسد كل العداوة قد ترجى إزالتها

ولو كاف فيو مطمع لأحد من الناس، ت١ا تلي على أجلهم رتبة آيات 
اليأس، أَوَما تٝعت قولو تعابٔ: وَإِف كَافَ كَبػُرَ عَلَيْكَ إِعْرَاضُهُمْ فَإِفِ 

مَاءِ فػَتَأْتيِػَهُم بِِيةٍَ  تَغِيَ نػَفَقًا بُ الْأَرْضِ أَوْ سُلَّمًا بُ السَّ وَلَوْ ، اسْتَطَعْتَ أَف تػَبػْ
  (ٕ) فَلَب تَكُونَنَّ مِنَ اتْٞاَىِلِتَُ. ،للَّػوُ تَٞمََعَهُمْ عَلَى ات٢ْدَُىٰ شَاءَ ا

وقولو تعابٔ: وَلَوْ فػَتَحْنَا عَلَيْهِم بًَبًً مِّنَ السَّمَاءِ فَظلَُّوا فِيوِ يػَعْرُجُوفَ 
رَتْ أبَْصَارُنَا بَلْ ت٨َْنُ قػَوٌْـ مَّسْحُورُوفَ. اَ سُكِّ   (ٖ) *لَقَالُوا إِت٪َّ

                                                
 .ٓٔسورة ات١زمل: آية (ٔ)

 كبر: شق. النفق: سرب بُ الأرض.  ٖ٘سورة الأنعاـ: (ٕ)

 . يعرجوف: يصعدوف. سكرت: حبست عن النظر.ٗٔسورة اتٟجر: (ٖ)



 05 

قولو تعابٔ: وَلَوْ نػَزَّلْنَا عَلَيْكَ كِتَابًً بُ قِرْطاَسٍ فػَلَمَسُوهُ بأَِيْدِيهِمْ لَقَاؿَ و 
  (ٔ) الَّذِينَ كَفَرُوا إِفْ ىَػٰذَا إِلاَّ سِحْرٌ مُّبِتُُ.

وَحَشَرْنَا وقولو تعابٔ: وَلَوْ أنَػَّنَا نػَزَّلْنَا إِلَيْهِمُ الْمَلَبئِكَةَ وكََلَّمَهُمُ الْمَوْتَىٰ 
عَلَيْهِمْ كُلَّ شَيْءٍ قػُبُلًب مَّا كَانوُا لِيػُؤْمِنُوا إِلاَّ أَف يَشَاءَ اللَّػوُ وَلػَٰكِنَّ أَكْثػَرَىُمْ 

  (ٕ) ت٬َْهَلُوفَ.

وقد صار الغزابٕ بعد ذلك حجة الإسلبـ. وت٨ن لا نريد أف يفتن 
تقوؿ الناس بنا كما فتنوا بو، فهل نرجو أف نظفر فقط بًلسلبمة من 

 ات١فتًين، وتزيد ات١عتدين؟

على الله توكلنا، ربنا افتح بيننا وبتُ قومنا بًتٟق وأنت ختَ »
 «.الفاتٖتُ

 محمد زكي عبد السلبـ مبارؾ

  

                                                
 .ٚسورة الأنعاـ: (ٔ)

 قبلًب: عيانًا ومقابلة، وأخطأ النسفي حتُ ظنها تٚع قبيل تٔعتٌ كفيل. ٔٔٔسورة الأنعاـ: (ٕ)
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 ايباب الأٍٚ

 في ايعـش ايزٟ عاؾ فٝ٘ ايػضايٞ

 تمٗٝذ

أريد أف أذكر شيئًا عن العصر الذي عاش فيو الغزابٕ، وليس ذلك لأف 
لعصره، بل ليعرؼ القارئ إبٔ أي حد تأثر الغزابٕ بعصره وأثر فيو. الغزابٕ صورة 

فمن المجازفة أف ندرس عصرًا من العصور، لنعرؼ من نبغ فيو من الفلبسفة 
والكتاب والشعراء، وإت٪ا ندرس شخصية الكاتب أو الشاعر أو الفيلسوؼ، بٍ 

ات نبحث عن ات١ؤثرات التي كونت تلك الشخصية، فقد تكوف ىذه ات١ؤثر 
 قريبة، وقد تكوف بعيدة، وفقًا ت١ا أحاط بًلشخص من الظروؼ.

ولتوضيح ىذا أذكر أف الأستاذ الدكتور طو حستُ درس العصر الذي 
عاش فيو أبو العلبء، ليعرؼ الأصوؿ التي كونت وجهة نظره بُ اتٟياة، بٍ فعل 
 مثل ىذا حتُ شرع بُ درس أبي نواس، ولكن الدكتور طو لا ينكر أف عصر أبي
العلبء أنتج رجالًا يستَوف غتَ ستَتو، ويروف ما لا يراه، وأف عصر أبي نواس 
أخرج رجالًا يسيغوف العبث، ولا ت٬يزوف المجوف؛ فمن الواجب أف ندرس أولًا ما 
بتُ أيدينا من آثار الفلبسفة والكتاب والشعراء، بٍ نتبتُ بعد ذلك ما تألفت 

لا صلة بينها وبتُ العصر الذي  منو ىذه الآثار فقد تكوف نتيجة ت١طالعات
 ظهرت فيو، كما تٯكن أف تكوف نتيجة لو بًلذات.
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وإلا فحدثتٍ كيف يكوف الشيخ ت٤مود خطاب السبكي صورة ت٢ذا 
العصر، وىو يكوف من تلبمذتو تٚهرة لا يشعر بها الناس؟ وأمثاؿ الشيخ 

ومًا بُ السبكي عديدوف، ولكتٍ خصصتو لكثرة مؤلفاتو، وقد يعثر عليو بًحث ي
زوايا التاريخ، أفتًاه يدرس يومئذ ىذا العصر، ليعرؼ ات١ؤثرات التي كونت عقلية 

 ىذا الرجل الذي يدىش حتُ تٖدثو عن أىل ىذا اتٞيل؟!

إنو لا شك بُ تأثتَ البيئة والعصر، ولكن ينبغي أف نعرؼ أف من الناس 
عاصروه، من يعيش بُ قومو وعصره، تّسمو لا بروحو، فلب ت٭س تٔا ت٭س بو م

وإت٪ا يشعر تٔا كاف يشعر بو من سبقوه بأجياؿ؛ ففي مصر اليوـ أناس من القرف 
الثالث، وآخروف من القرف السابع، كما بُ مصر اليوـ من تٯكن أف تكوف آراؤه 
وأفكاره صورة صادقة ت١كانو وزمانو، وأحب أف يعفيتٍ القارئ من ضرب 

 الأمثاؿ.

ذي عاش فيو الغزابٕ وأكتفي من أجل ىذا أتٚل القوؿ عن العصر ال
بوضع صورة قريبة من الواقع للحالة العامة بُ عصره، ليتمثل القارئ زماف 
الغزابٕ ومكانو وليعرؼ ما ت٘س إليو اتٟاجة ت٦ا أثر بًلفعل بُ حياتو العقلية، فإف 

 الغرض من ىذا الكتاب إت٪ا ىو أف ندرس بًلتفصيل آراء الغزابٕ بُ الأخلبؽ.
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  ٍٚايفـٌ الأ

 ايذٚي١ ايظًذٛق١ٝ

ٔ 

لا نريد أف نفصل وصوؿ تلك العشتَة التًكية إبٔ الغلبة والاستيلبء 
على أكثر الأقطار الإسلبمية، فإنو لا حاجة إبٔ ذلك الآف، وإت٪ا نذكر 

 فقط صورة ت٣ملة لتلك ات١ملكة الضخمة، التي تفيأ الغزابٕ ظلها الظليل.

ت٤اضراتو بُ اتٞامعة ات١صرية أف ذكر الأستاذ محمد ات٠ضري )بك( بُ 
عشتَة السلبجقة انقسمت إبٔ تٜسة بيوت: الأوؿ السلبجقة العظمى، 
وىي التي كانت ت٘لك خراساف، والري، واتٞباؿ، والعراؽ، واتٞزيرة، 
وفارس، والأىواز. والثاب٘ سلبجقة كرماف. والثالث سلبجقة العراؽ. 

 ـ.والرابع سلبجقة سورية. وات٠امس سلبجقة الرو 

أما السلبجقة الكبرى فهي الدولة التي أسسها ركن الدين أبو طالب 
ـ إبٔ سنة ٜٖٓٔىػ/ٜٕٗسنة: من  ٖٜطغرؿ بك، وحياتها 

.ٕٚٔٔىػ/ٕٕ٘  ـ. وقد انقضت دولتهم على أيدي شاىات خوارزـ

وأما سلبجقة كرماف فكانوا من عشتَة قاروت بك بن داود بن 
سنة،  ٓ٘ٔميكائيل بن سلجوؽ، وىو أخو ألب أرسلبف، ومدة ملكهم 
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ـ. وقد انقضت دولتهم على ٛٛٔٔىػ/ٖٛ٘ـ إبٔ ٔٗٓٔىػ/ٕٖٗمن 
 أيدي الغز التًكماف.

وأما سلبجقة العراؽ وكردستاف فقد ابتدأت دولتهم سنة 
ـ على أيدي شاىات ٜٗٔٔىػ/ٜٓ٘نة ـ. وانتهت سٚٔٔٔىػ/ٔٔ٘

 سنة. ٜٚخوارزـ بعد أف مكثت 

وأما سلبجقة سورية فكانوا من بيت تنش بن ألب أرسلبف بن داود 
ـ. ٜٗٓٔىػ/ٚٛٗبن ميكائيل بن سلجوؽ. وقد ابتدأت دولتهم سنة 

ـ. على أيدي الدولتتُ: النورية والارتقية، ٚٔٔٔىػ/ٔٔ٘وانتهت سنة 
 سنة. ٕٗفكانت حياتها 

: ملوؾ قونية واقصرا، فكانوا من بيت قطامش وأ ما سلبجقة الروـ
ـ. ٚٚٓٔىػ/ٓٚٗبن إسرائيل بن سلجوؽ، وقد ابتدأت دولتهم سنة 

ـ، فهي أطوؿ دوؿ السلبجقة حياة، إذ ٖٓٓٔىػ/ٓٓٚوانتهت سنة 
 سنة، وقد انقضت على أيدي الأتراؾ العثمانيتُ وات١غوؿ. ٖٕٓمكثت 

ه البيوتات بتاريخ الدولة العباسية والذي كاف يرتبط تارتٮو من ىذ
لدخوؿ بغداد بُ حوزتهم السلبجقة العظمى وسلبجقة العراؽ، الذين كاف 

 ٖٗٔ، أي ٜٓ٘إبٔ سنة  ٚٗٗت٢م السلطاف على العباسيتُ من سنة 
 سنة.
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واستخلف من آؿ العباس بُ عهد الدولة السلجوقية تسعة خلفاء، 
عهده العصر البويهي، وآخرىم الناصر أوت٢م القائم بأمر الله الذي انتهى بُ 

 لدين الله الذي انتهى بُ عصره ملك السلبجقة.

ٕ 

عاصر الغزابٕ أكثر ملوؾ الدولة السلجوقية الكبرى، فقد شهد 
عضد الدين أبي شجاع ألب أرسلبف، وجلبؿ الدين أبي الفتح ملكشاه، 

ن وناصر الدين ت٤مود، وركن الدين أبي ات١ظفر بركياروؽ، وركن الدي
 ملكشاه الثاب٘، ومحمد بن ملكشاه.

وقد ولد الغزابٕ بُ آخر عهد طغرؿ بك، الذي ملك بغداد، وتقرب 
من ات٠ليفة حتى تزوج ات٠ليفة بنت أخيو. والذي تطلع إبٔ أف يتزوج من 

تٮطب بنت  ٖٗ٘البيت العباسي. وىو أمر بٓ تٕر بو العادة. فأرسل سنة 
 ل.ات٠ليفة، بٍ ظفر بزواجها بُ حديث طوي

أما ألب أرسلبف فكاف واسطة عقد الدولة السلجوقية، وبُ عهده 
أسست ات١دارس النظامية، صاحبة الفضل على الغزابٕ، وسنعود إليها بعد 
قليل. وأما محمد بن ملكشاه فهو الذي وضع لو الغزابٕ كتاب التبر ات١سبوؾ 

 بُ نصيحة ات١لوؾ.

 يد.ىذا ما يهمنا من دولة آؿ سلجوؽ، وما نريد أف نز 
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 ايفـٌ ايجاْٞ

 ايباط١ٝٓ

بُ الوقت الذي كاف فيو السلبجقة يبسطوف سلطانهم على فارس 
والعراؽ واتٞزيرة إبٔ آخر ما استولت عليو تلك البيوتات التي أتٚلنا حات٢ا 
بُ الفصل ات١اضي، كاف الفاطميوف يسيطروف على ات١غرب، وعلى مصر، 

 بعناية الدعاة.ويهموف ببسط سلطاتهم على أقطار ات١شرؽ، 

والذي يعنيتٍ الآف ىو إتٚاؿ دعوة الباطنية، لأف الغزابٕ شغل بهم، 
وكتب بُ الرد عليهم، وإف بٓ تصلنا كتبو بُ ىذا الباب، وستًى حتُ نتكلم 
عن خطتو بُ التأليف كيف اتهم بًت١يل إليهم، إذ شرح آراءىم عند نقدىا 

 بطريقة تقربها من متناوؿ العقوؿ.

القارئ أف أكثر ما ت٭تل رءوس ات١سلمتُ من  وأحب أف يعرؼ
الأفكار والعقائد، ليس إلا أثرًا للدعوات ات١تعددة التي قاـ بها العباسيوف بُ 

 الشرؽ، والفاطميوف بُ الغرب، وكُلُّ حِزْبٍ تٔاَ لَدَيْهِمْ فَرحُِوفَ.

والواقع أف الدعاة كانوا غاية بُ ات١كر والدىاء، فقد عرفوا كيف 
ك الرءوس اتٞوفاء بًت٠رافات، والوساوس والأضاليل، وىذه تٯلئوف تل

القاىرة لا تزاؿ تٝاء مسكونة بًت١عبودات الصغتَة؛ كسيدنا اتٟستُ، 
والسيدة زينب، والسيدة فاطمة النبوية، ومن إليهم من الأولياء، فيما زعم 

 الفاطميوف ومن لف لفهم من علماء الإسلبـ!
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طرائق الباطنية بُ نشر الدعوة ولولا خوؼ الإطالة لشرحت للقارئ 
Propaganda  ُفقد كانوا أمهر من الإنكليز والفرنسيتُ، والأمريكاف ب

العصر اتٟديث، وكانت جنايتهم شديدة ات٠طر بُ مسخ عقوؿ الأمم 
الإسلبمية ات١سكينة، التي قيدىا اتٞهل، بٍ رماىا بتُ أيدي طلبب ات١لك 

 لئك ولا ىؤلاء.من العباسيتُ والفاطميتُ، فلم يرتٛها أو 

كاف دعاة الباطنية ت١كرىم ينتقلوف بًلطالب من حاؿ إبٔ حاؿ، 
فيفهمونو أولًا أف الآفة التي نزلت بًلأمة فشتتت شملها، وفرقت تٚعها، 
ليس ت٢ا من سبب إلا ذىاب الناس عن أئمتهم الذين يعرفوف بواطن 

مة، بل ىو ليس ىو ما يعرفو العا -فيما يزعموف  -الشريعة، لأف دين محمد 
علم خفي غامض، ستًه الله بُ حجبو، وعظمو عن ابتذاؿ أسراره، فلب 
يطيق تٛلو، ولا يقوـ بأعبائو إلا ملك مقرب، أو نبي مرسل، أو عبد مؤمن 
امتحن قلبو بًلتقوى. بٍ يتوغلوف مع الطالب ت٣اىل من ظلمات الآراء 

بفهم والأىواء، بعضها خاص بتقديس أئمتهم، ورفعهم إبٔ الاختصاص 
 أسرار التشريع، وبعضها خاص بتنظيم الدعوة ونشرىا بتُ الناس.

وأشهر دعاة الباطنية بُ الشرؽ ىو اتٟسن بن الصباح، الذي رحل 
إبٔ مصر، فلقي فيها ات٠ليفة ات١ستنصر، وتلقى بها الدعوة الباطنية، بٍ عاد 

استوبٔ إبٔ مروة لنصرة ىذا ات١ذىب بقلمو وسيفو، فكاف أوؿ ما فعلو أف 
على قلعة )ات١وت( وتٖصن بها، بٍ ثبت قدمو بُ الأقطار الفارسية، تْيث  
كاف ت٭سب لو ولأتباعو ألف حساب، ونشبت بينو وبتُ السلبجقة عدة 

 حروب.
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ومن شاء الزيادة على ىذا القدر من أمر الباطنية فلتَجع إبٔ كتب 
والنحل التاريخ، بٍ لتَجع إبٔ تفصيل آرائهم إف شاء بُ كتاب ات١لل 

للشهرستاب٘، فإف بُ آرائهم غرائب وأعاجيب، وقد ورد ذكرىم بُ عدة 
فيصل التفرقة بتُ الإسلبـ »مواطن من كتب الغزابٕ، وعلى الأخص كتابو 

 ، فليعد إليو من أراد أف يرى مناقشتو لبعض ما يقولوف.«والزندقة
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 ايفـٌ ايجايح

 الحشٚب ايـًٝب١ٝ

ٔ 

، بُ قونية قد عرفت أف سلطاف السلبجقة  امتد على بلبد الروـ
واقصرا، وما إليهما من البلبد، وعرفت كيف كاف التنافس بتُ السلجوقيتُ 
والفاطميتُ، فليس من الصعب أف تعرؼ كيف دعا ملك الروـ تٛلة 
الصليب من الإفرنج إبٔ قتاؿ ات١سلمتُ، فقد أمن جانب الفواطم لعداوتهم 

أف يضيعها طلبب ات١لك،  للسلبجقة، وإنها لفرصة سات٨ة، لا يصح
 وعشاؽ اتٟياة!

تٞأ قيصر الروـ إبٔ البابً رئيس النصرانية، يستصرخو لصد أعدائو 
السلبجقة، فرآىا البابً فرصة لبسط نفوذه على ملوؾ أوروبً وأمرائها، 
فدعاىم إبٔ الدفاع عن النصرانية، وإخراج بيت ات١قدس من أيدي 

 ات١سلمتُ.

وأود أف يعرؼ القارئ أف الساسة يعتمدوف دائمًا على استغلبؿ 
العواطف، وإتٜاد عقوؿ اتٞماىتَ، ومن ىنا بٓ ت٬د دعاة اتٟروب الصليبية 
ا من الكذب على اتٟقيقة والتاريخ، فزعموا أف ات١سلمتُ يضطهدوف  بدِّ
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نصارى الشرؽ، ويسومونهم سوء العذاب، وقد ت٧حوا بُ استنفار أوروبً، 
 ها وخاصتها، وساقوىم بًسم الدين إبٔ ميداف القتاؿ.عامت

والدين أداة من أدوات الفتح والاستيلبء، بُ أيدي الشعوب القوية، 
وغل بُ أعناؽ الأمم الضعيفة، والويل كل الويل للمغلوب! فقد ملك 
ات١سلموف الأرض بًسم الدين، كما ذلوا بعد ذلك بًسم الدين، لأف القوي 

آخرتو ودنياه، أما الضعيف ات١أفوف فلب يزاؿ يرتطم بُ الرشيد تٯلك بدينو 
 ضعفو الذي يسميو دينًا حتى ت٭يق بو ات٢لبؾ!

وكذلك زحف شياطتُ الغرب على الشرؽ بًسم الدين ففعلوا بو 
الأفاعيل، بُ حتُ أف ات١سلمتُ كانوا يبكوف بُ مساجدىم يوـ اتٞمعة 

تمع ت٢م أحد، ولا ليوقظوا ات٢مم ات٠وامد، والنفوس الرواكد، فما اس
استجاب ت٢م ت٣يب! وبَٓ ذلك؟ ذلك بأف الدين لا يقوـ بنفسو، وإت٪ا يقوـ 
بو كما قلت: طلبب ات١لك، وعشاؽ اتٟياة! وإلا فحدثتٍ ت١اذا تغاضى 
الفاطميوف أبناء الرسوؿ، وبٓ يغضبوا لزحف النصارى على أملبؾ 

 ات١سلمتُ؟

ماب٘ الشعوب، فإف أدى ات١لك، العظمة، اتٟياة؛ تلك آماؿ الأمم، وأ
الدين إبٔ ات١لك والعظمة واتٟياة فهو نعمة من الله، لأف الله بًت١ؤمنتُ رءوؼ 
رحيم، أما إف نزؿ بهم إبٔ اتٟضيض فهو بدعة ابتدعها الأحبار والرىباف، 

 وأمثاؿ الأحبار والرىباف. ومن كاف بُ ريب ت٦ا نقوؿ فليسأؿ التاريخ.
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ات١سلمتُ، فاستولوا على كثتَ من  بٍ أخذ الصليبيوف بُ فتح بلداف
مدف آسيا الصغرى والشاـ، وكونوا ت٢م فيها إمارات تٝيت بًلإمارات 

 اللبتينية، نسبة إبٔ الأجناس التي كاف يتألف منها تٛلة الصليب.

وأوؿ ما أسس من ىذه الإمارات إمارة الرىا بوادي الفرات سنة 
فتحوا بيت ـ. بٍ ٜٛٓٔىػ/ٜٔٗـ. بٍ أنطاكية سنة ٜٚٓٔىػ/ٜٓٗ

مسلم، بعد أف سجل التاريخ من  ٓٓٓٚات١قدس. وقتلوا من أىلو ت٨و 
 سوء رأي الفواطم ما تٯنعنا من ذكره اتٟياء.

ٕ 

أتدري ت١اذا ذكرت لك ىذه الكلمة عن اتٟروب الصليبية؟ لتعرؼ 
أنو بينما كاف بطرس الناسك يقضي ليلو ونهاره، بُ إعداد ات٠طب وتٖبتَ 

روبً على امتلبؾ أقطار ات١سلمتُ، كاف الغزابٕ )حجة الرسائل، تٟث أىل أو 
الإسلبـ( غارقًا بُ خلوتو، منكبِّا على أوراقو. لا يعرؼ ما ت٬ب عليو من 
الدعوة واتٞهاد! ويكفي أف نذكر أف الإفرنج قبضوا على أبي القاسم 
الرملي اتٟافظ يوـ فتح بيت ات١قدس، ونادوا عليو ليفتدى، فلم يفتده 

ه، وقتلوا معو من العلماء عددًا لا ت٭صيو إلا الله، كما ذكر أحد، بٍ قتلو 
 السبكي بُ طبقاتو.

وما ذكرنا ىذه ات١أساة إلا لنعد القارئ لفهم حياة الغزابٕ، ولنقنعو 
بأنو ليس من اتٟتم أف يكوف الرجل ات١متاز بعلمو صورة لعصره، فإف كتب 
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ات١سلموف حتُ ابتدأت  الغزابٕ لا تنبئنا بشيء على تلك الأزمة التي عاناىا
 اتٟروب الصليبية.

ومن ات٠طأ أف نقصر الأخلبؽ على سلوؾ ات١رء كفرد مستقل عن 
اتٟياة الاجتماعية، فلكل ظرؼ واجباتو، ويتعسر وجود حالة لا تقضي 

 فيها الأخلبؽ.
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 ايفـٌ ايشابع

 المذاسغ ايٓعا١َٝ

وزير السلطاف ألب أرسلبف، وابنو «: نظاـ ات١لك»نسبة إبٔ 
ملكشاه. مكث بُ الوزارة ثلبثتُ سنة: عشر منها بُ سلطنة ألب أرسلبف، 

قتيلًب، ولكن « نظاـ ات١لك»وعشروف بُ سلطنة ملكشاه. وقد مات 
اختلف ات١ؤرخوف بُ سبب قتلو: فمنهم من يروي أنو ت١ا أسرؼ بُ النفقة 

 ٓٓٓٓٓٙنظامية، حتى بلغ ما ينفقو على طلبة العلم على ات١دارس ال
إف »دينار بُ السنة، وشى بو بعضهم إبٔ السلطاف ملكشاه، وقالوا: 

الأمواؿ التي ينفقها نظاـ ات١لك بُ ذلك تقيم جيشًا يركز رايتو بُ سور 
يا بتٍ، أنا شيخ »فعاتبو ملك شاه بُ ذلك فأجابو: « القسطنطينية.

 من يزيد بٓ أحفظ تٜسة دنانتَ، وأنت غلبـ أعجمي، لو نودي علي بُ
تركي، لو نودي عليك عساؾ تٖفظ ثلبثتُ ديناراً! وأنت مشتغل بلذاتك 
منهمك بُ شهواتك، وأكثر ما يصعد إبٔ الله تعابٔ معاصيك دوف 
طاعاتك، وجيوشك الذين تعدىم للنوائب، إذا احتشدوا كافحوا عنك 

مرماىا إبٔ ثلبث مئة ذراع، بسيف طولو ذراعاف، وقوس لا ينتهي مدى 
وىم مع ذلك مستغرقوف بُ ات١عاصي وات٠مور وات١لبىي وات١زمار والطنبور، 
وأنا أقمت لك جيشًا يسمى جيش الليل، إذا نامت جيوشك ليلًب قامت 
جيوش الليل على أقدامهم، صفوفًا بتُ يدي ربهم، فأرسلوا دموعهم، 

دعاء لك وتٞيوشك، فأنت وأطلقوا ألسنتهم، ومدوا إبٔ الله أكفهم بًل
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وجيوشك بُ خفارتهم تعيشوف، وبدعائهم تبيتوف، وببركاتهم ت٘طروف 
 فقبل ملكشاه وسكت!« وترزقوف.

عن كتاب « التمدف الإسلبمي»نقل ىذا جورجي زيداف بُ كتاب 
توبُ « نظاـ ات١لك»سراج ات١لوؾ، وبٓ يعقب عليو، بل اكتفى بأف ذكر أف 

 ىػ.٘ٛٗمقتولًا سنة 

وبٔ حفيده عثماف « نظاـ ات١لك»تَ واحد من ات١ؤرختُ أف ويذكر غ
اتٝو قودف،   (ٔ) بن تٚاؿ ات١لك أعماؿ مرو، وأرسل السلطاف إليها شحنة

وىو من خواصو، فنازع عثماف بُ شيء. فحملت عثماف حداثة سنو، 
واعتزازه تّده، على أف قبض على قودف وسجنو، بٍ أطلقو، فقصد 

 السلطاف 

نظاـ »شاكيًا فاغتاظ السلطاف ملكشاه لاستبداد  ملكشاه مستغيثاً
وبنيو، وخروجهم على حدود سلطتهم. وأرسل إبٔ نظاـ ات١لك « ات١لك

إف كنت شريكي بُ ات١لك، فلذلك حكم، وإف كنت »رسالة يقوؿ فيها: 
نائبي، فيجب أف تلزـ حد التبعية والنيابة، فهؤلاء أولادؾ قد جاوزوا أمر 

 إبْ.…« لوا السياسة وطمعوا، حتى فع

 فقاؿ نظاـ ات١لك تٟاملي تلك الرسالة:

                                                
 الشحنة بُ التعابتَ القدتٯة يساوي ناظر ات١الية بُ التعابتَ اتٟديثة.(ٔ)
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قولوا للسلطاف: إذا كنت بٓ تعلم بعد أب٘ شريكك بُ ات١لك، فاعلم! 
فإنك ما نلت ىذا الأمر إلا بتدبتَي ورأيي، أما تذكر حتُ قتُل أبوؾ، 
فقمت بتدبتَ أمرؾ، وقمعت ات٠وارج عليك؛ من أىلك وغتَ أىلك، وأنت 

بي؟ فلما قدمت الأمور إليك، وأطاعك القاصي بُ ذلك الوقت تتمسك 
والداب٘ أقبلت تنتحل بٕ الذنوب، وتسمع بُ الوشايات. قولوا للسلطاف: 

 إف دوابٌ مقتًنة بتاجك، فمتى رفعتها رفع، ومتى سلبتها سلب!

ويذكروف أف الرسل اتفقوا على كتماف ىذه الرسالة، ولكن كاف 
نظاـ ات١لك بًتٟرؼ الوحد،  للسلطاف عتُ من بتُ أولئك، بلغو ما قاؿ

 فغضب السلطاف ودس لنظاـ ات١لك من قتلو بعد ذلك.

والأقرب إبٔ الصواب ما ذكره الأستاذ محمد )بك( ات٠ضري بُ 
ت٤اضراتو بًتٞامعة ات١صرية من أف نظاـ ات١لك قتل بيد أحد الباطنية حتُ 

و بعث عسكره إبٔ قلعة ات١وت، وحصر فيها اتٟسن بن الصباح، وأخذ علي
 الطرؽ.

وىذا لا ينابُ ما نقل من النفرة التي وقعت بتُ نظاـ ات١لك وبتُ 
ملكشاه، فإف حسد ات٠لفاء والسلبطتُ لوزرائهم معروؼ، وعلى الأخص 
بُ تلك الأياـ ات١ظلمة، التي طبعت بطابع الاستبداد وكاف الأمر فيها 

 للهوى، واتٟكم للجبروت!

فمن ذلك قوؿ مقاتل بن وقد أكثر الشعراء من رثاء نظاـ ات١لك، 
 عطية البكري:
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 كػػػػػػاف الػػػػػػوزير نظػػػػػػاـ ات١لػػػػػػك لؤلػػػػػػؤة
 

 يتيمػػػػػة صػػػػػػاغها الػػػػػرتٛن مػػػػػػن شػػػػػػرؼ
 

 بػػػػػػدت فلػػػػػػم تعػػػػػػرؼ الأياـ قيمتهػػػػػػا
 

 فردىػػػػػػػػػػا غػػػػػػػػػػتَة منػػػػػػػػػػو إبٔ الصػػػػػػػػػػدؼ
 

••• 

وكما بتٌ الفاطميوف اتٞامع الأزىر بُ أواسط القرف الرابع لتأييد 
القرف ات٠امس لتأييد مذىب الشيعة، بتٌ نظاـ ات١لك مدارسو بُ أواسط 

مذىب أىل السنة. وىكذا كاف ات١سلموف ينشئوف ات١دارس لتثبيت ات١لك،  
كما يفعل الأوروبيوف والأمريكيوف بُ ىذا اتٞيل، ولا عيب بُ ذلك: 
فالعلم من أمضى الأسلحة بُ استلبؿ السخائم من الصدور، والسياسة 

 أدىى وأمكر من أف تغفل مثل ىذا السلبح!

ظاـ ات١لك بإنشاء ات١دارس والربًطات، ليغمر العلماء وكذلك عتٍ ن
والزىاد بفضلو، فيكوف لو منهم جرائد شفوية تنشر دعوتو بُ الشاـ 
والعراؽ وخراساف، وىكذا فهم روح العصر فاستغل أىلو، حتى ليذكروف 
أنو كاف إذا دخل عليو الأئمة الأكابر لا يقوـ ت٢م، وت٬لس بُ مسنده، 

إذا دخل إليو يقوـ لو، وت٬لسو بُ مكانو وت٬لس بتُ وكاف لو شيخ فقتَ، 
يديو، وإنو سئل عن ذلك فقاؿ: إف أولئك إذا دخلوا يثنوف علي تٔا ليس 
بُ، فيزيدب٘ كلبمهم عجبًا وتيهًا، وىذا يذكرب٘ بعيوب نفسي فأرجع عن  

 كثتَ ت٦ا أنا فيو!

وإذا صحت ىذه الرواية فإنها تدؿ على أف علماء ذلك العصر كانوا 
أضعف من أف ت٬هروا بًلنهي عن ات١نكر، وإف ات٠اصة كانوا لا يأبوف تٝاع 



 33 

النصح من الفقراء والمجاذيب، لأف السياسة كانت تقضي إذ ذاؾ تٔجاملة 
 ىذا الصنف من الناس.

 —والله عليم بذات الصدور  —ومهما تكن نيات نظاـ ات١لك 
الأوقاؼ، فإنو مشكور الصنيع، فقد أكثر من ات١دارس، ووقف عليها 

ورتب للطلبة اتٞرايات، وبتٌ ت٢م الأسواؽ وات١ساكن واتٟمامات، وظلت 
 مدارسو بأوقافها زمنًا ليس بًلقليل، وتٗرج منها كثتَ من العلماء والأدبًء.

وت٢ذه ات١دارس النظامية فضل على الغزابٕ، فقد تلقى العلم بُ 
بٔ تفصيل مدرسة نيسابور. وتوبٔ التدريس بُ مدرسة بغداد، وسنعود إ

 ذلك بُ غتَ ىذا الباب.
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 ايفـٌ الخاَع

 سٚح ريو ايعـش

ٔ 

من الصعب تٖديد الروح السائد بُ عصر من العصور، وإت٪ا غاية 
ات١ؤرخ أف يذكر الشواىد والأمثاؿ، ويستخلص منها ما يرجح أف تكوف 

 عليو صورة العصر الذي يدرسو.

وأنا أرجح أف تكوف السذاجة ىي الصفة الغالبة بُ ذلك العصر مع 
شيء من ات١كر بُ الأمراء والعلماء. ومن الشواىد الدالة على ىذه 

من أف الناس كانوا « ات١نقذ من الضلبؿ»السذاجة ما ذكره الغزابٕ بُ كتابو 
ا يقولوف حتُ ترؾ ات١درسة النظامية ببغداد: إنها عتُ أصابت الإسلبـ! وم

قطعت علينا الطريق »نقل السبكي من أف أحد معاصريو تٝعو يقوؿ: 
وأخذ العياروف تٚيع ما معي ومضوا، فتبعتهم، فالتفت إبٕ مقدمهم وقاؿ: 
ارجع وت٭ك وإلا ىلكت! فقلت لو: أسألك بًلذي ترجو السلبمة منو أف 
ترد علي تعليقتي فقط، فما ىي بشيء تنتفعوف بو، فقاؿ بٕ: وما ىي 

ك؟ فقلت: كتب بُ تلك ات١خلبة، ىاجرت لسماعها وكتابتها ومعرفة تعليقت
علمها، فضحك وقاؿ: كيف تدعي أنك عرفت علمها، وقد أخذناىا 
منك، فتجردت من معرفتها وبقيت بلب علم؟ بٍ أمر بعض أصحابو فسلم 
إبٕ ات١خلبة. قاؿ الغزابٕ: ىذا مستنطق أنطقو الله لتَشدب٘ بو بُ أمري، 
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س أقبلت على الاشتغاؿ ثلبث سنتُ حتى حفظت تٚيع ما فلما وافيت طو 
 «علقتو، وصرت تْيث لو قطع علي الطريق بٓ أتٕرد من علمي.

والسذاجة ظاىرة بُ ىذا اتٟديث، فمن الواضح أف حفظ الكتب 
عن ظهر قلب حتى لا تبقى إبٔ حفظها حاجة، آفة عظيمة بُ تكوين 

قيمتو بُ حسن الفهم، العقوؿ، فليست قيمة العابٓ فيما ت٭فظ، ولكن 
 وأصالة الرأي، وصواب اتٟكم.

التي تركها   (ٔ) ومن شواىد السذاجة ما أورده نظاـ ات١لك بُ وصيتو
 ت٠لفو من الساسة حيث يقوؿ:

كاف الإماـ ات١وفق النيسابوري من جلة علماء خراساف، مبجلًب 
مانو مهيبًا، وقد نيف على ات٠مس والثمانتُ، وكاف السائد بُ عقيدة أىل ز 

أف كل من قرأ عليو العلوـ العربية نبغ فيها، وبلغ الغاية، وانساؽ إليو العز 
واتٞاه، والنعمة والثراء، ولذلك وجهتٍ أبي من بلدة طوس إبٔ نيسابور مع 
عبد الصمد الفقيو، لأقرأ على ذلك الأستاذ النابغة اتٞليل. وىنالك 

لصداقة وتٟظتٍ حظيت بو، فوشجت بيننا أواصر ات١ودة، وتأكدت عرا ا
بعتُ عنايتو، وأنزلتو من نفسي أخص منزلة وألطفها، ولبثنا على ذلك سنتُ 
عدة. وكنت أوؿ ما نزلت بو، وجلست بُ حلقتو، لقيت تلميذين بُ مثل 
ستٍ، حديثي عهد مثلي بًلقراءة على الإماـ ات١وفق. وت٫ا عمر ات٠ياـ 

فأنس كل منا بصاحبيو، واتٟسن بن الصباح، وكانا آيتتُ بُ الفطنة والذكاء 

                                                
 مقدمة السباعي لربًعيات عصر ات٠ياـ.  (ٔ)
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وت٪ت بيننا ت٨ن الثلبثة أحسن صحبة وأمتنها. فكاف إذا قاـ الإماـ عن 
الدرس، وانفضت اتٟلقة، اجتمعنا فتذاكرنا ما تلقيناه عليو من ات١عارؼ. 
وكاف ات٠ياـ من أىابٕ نيسابور، أما اتٟسن بن الصباح فكاف أبوه ناسكًا 

قبل اتٟسن يومًا على عمر ات٠ياـ فقاؿ ورعًا متقشفًا، ولكنو كاف زنديقًا، فأ
لو: لقد صح بُ أذىاف الناس قاطبة أنو ليس من تلميذ يتخرج على الإماـ 
ات١وفق إلا مصيبًا عزِّا وإقبالًا وثروة وجاىًا، فهب أف ذلك بٓ يتفق لنا ت٨ن 
الثلبثة تٚيعًا فإنو لا بد أف يقع لواحد منا، فماذا يكوف حق ات٠ائبتُ على 

ز الظاىر؟ قلنا لو: اقتًح ما تشاء، فقاؿ: فلنتعاىد الآف على أنو ذلك الفائ
من أصاب منا الثراء فعليو أف يقسمو فيما بيننا ت٨ن الثلبثة على السواء، 
لا يؤثر نفسو بشيء دوف أخويو فأجبنا: ليكن ذلك كما قلت. بٍ تٖالفنا 
 على ذلك وتعاىدنا، ومرت الأعواـ على ذلك، وغادرت خراساف متجولًا 

بُ فضاء الله، إبٔ غزنة، بٍ إبٔ كابل، وت١ا عدت تقلدت منصب الوزارة بُ 
سلطنة السلطاف ألب أرسلبف، وبعد مدة من الزمن عرؼ ذلك صاحباي. 
فآتياب٘ يطلباف إت٧از وعدي القدبٙ وإشراكهما فيما ات٨از بٕ من النعمة 

 والثراء.

عقيدة أىل السائد بُ »والذي يعنيتٍ من ىذه اتٟكاية ىو أف يكوف 
ذلك الزماف أف من قرأ العلوـ العربية على الإماـ ات١وفق نبغ فيها وبلغ 

وتلك خرافة لا يسيغها غتَ ضعاؼ « الغاية وانساؽ إليو العز واتٞاه
ىذه »العقوؿ، وصغار الأحلبـ، وقد رأيت كيف كاف الناس يتداولوف 

 وكيف كاف الطلبة يتغنوف بها بُ حلقات الدروس.« العقيدة
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على ملكشاه « نظاـ ات١لك»رأينا بُ الفصل السالف كيف مَنّ  وقد
بأف أقاـ لو جيش الليل من العلماء والفقراء، مع أنو لا يصح الدفاع عن 
العلم بإظهار اتٟاجة إبٔ دعوات أىلو ودموعهم، فبئس السلبح سلبح 
الدمع والدعاء. وإت٪ا تٖرس الأمم بًلعلم بُ إقامة ما اعوج من الأخلبؽ 

 ظ ما تٜد من النفوس، وإحياء ما اندرس من آثار العقوؿ.وإيقا

والأحلبـ  ومن الشواىد على سذاجة ذلك العصر التحدث بًت١نامات
 وىي شارة الارتياب بُ الواقع، والإتٯاف بًت٠ياؿ.

ٕ 

أما ما كاف بُ ذلك العصر من مكر الأمراء والعلماء، فدلائلو كثتَة 
الغزابٕ شهيدة على ذلك، فكثتَاً  مبعثرة بُ الكتب ىنا وىناؾ، ومؤلفات

ما نراه يشن الغارة على العلماء الذين يكثروف اتٞدؿ، يتظاىروف بًلغتَة 
 على العلم والدين، وىم بُ الواقع طلبب جاه، وطلبب ماؿ!

وتٯكن اتٞزـ بأف الغزابٕ تٯثل عصره أصدؽ ت٘ثيل وىو يتحدث عن 
ناس بًسم التقى، وىم بُ أنفسهم الأتقياء ات١زيفتُ من ات١تصوفة الذين تٮدعوف ال

أنصار غي وضلبؿ، وإت٪ا قلنا إنو تٯثل عصره، لأنو يتكلم بُ ىذه الشئوف 
تْماسة عظيمة، ليست صدى ت١طالعاتو بُ ات١ؤلفات القدتٯة، وإت٪ا ىي أثر 
لغضبتو من قوـ عاش بينهم، ولقي من مكرىم وريائهم أنواع الشقاء. وقد سبقو 

ات١عري كاف غتَ مسموع الكلمة بُ نقدىم، أما  ولكنات١عري بنقد ات١تصوفة، 
ذمهم شديدة الأثر، لأنو صوبُ، ولأف تلبمذتو كانوا الغزابٕ فكانت كلمتو بُ 
 عونًا لو على نشر ما يريد.
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 وإليك إت٪وذجًا من كلبمو عن أصناؼ ات١غرورين:

وفرقة منهم عدلوا عن ات١نهاج الواجب بُ الوعظ، وىم وعاظ »
إلا من عصمو الله على الندور بُ بعض أطراؼ البلبد إف كاف الزماف كافة، 

ولسنا نعرفو، فاشتغلوا بًلطامات والشطح وتلفيق كلمات خارجة عن 
قانوف الشرع والعقل طلبًا للئغراب، وطائفة شغلوا بعبارات النكت 
وتسجيع الألفاظ وتلفيقها، فأكثر ت٫هم الأسجاع والاستشهاد بأشعار 

رضهم أف تكثر بُ ت٣السهم الزعقات والتواجد، ولو الوصاؿ والفراؽ، وغ
على أغراض فاسدة، فهؤلاء شياطتُ الإنس ضلوا وأضلوا عن سواء 

 إحياء. ٖج ٘ٓٗص« السبيل.

على أف الغزابٕ كاف بنفسو أداة من أدوات الصوفية، وستًى كيف  
 كاف ذلك بُ غتَ ىذا الباب.

العامة وجرىم إبٔ أما مكر الأمراء وات١لوؾ فقد كاد ينحصر بُ ختل 
اتٟروب بًسم الدين، فمن ات١تعسر أف تٕد أمة إسلبمية حاربت أختها بًسم 
ات١لك بُ دعوة صرت٭ة، بل كانت كل أمة تٗتص نفسها بًت٢داية، وترمي 
غتَىا بًت١روؽ، وكانت اتٞماىتَ وقودًا لنار تلك الفتن بُ مصر والشاـ 

ولعن الله الساسة أصحاب والعراؽ وخراساف، وغتَىا من ت٦الك ات١سلمتُ. 
 الأغراض.
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 ايفـٌ ايظادغ

 ايبًذإ ايتي عشفٗا ايػضايٞ

نريد أف نذكر بُ ىذا الفصل بعض البلداف التي عرفها الغزابٕ، لصلة 
ذلك تْياتو، ونستثتٍ بغداد، لأنها أشهر من أف تٖتاج إبٔ تعريف، وقد 

كتابو ذكرى أبي خصها الأستاذ الكبتَ الدكتور طو حستُ بكلمة ت٦تعة بُ  
 العلبء، فلتَجع إليو من أراد.

لقرب مؤلفو   (ٔ) ونعتمد بُ وصف تلك البلداف على معجم ياقوت
من ذلك العصر، ولأنو يتصور تلك ات١واطن على ت٨و ما كاف يعرفها الناس 

 إذ ذاؾ.

 طٛغ

مدينة تٓراساف، تشتمل على بلدتتُ يقاؿ لإحدات٫ا الطابراف )وىي 
التي دفن بها الغزابٕ( وللؤخرى توفاف، وت٢ما أكثر من ألف قرية، فتحت بُ 
أياـ عثماف بن عفاف رضي الله عنه، وبها قبر علي بن موسى الرضا وبها أيضًا قبر 

نها اثنتاف  ىاروف الرشيد. وقاؿ مسعر بن ات١هلهل: وطوس أربع مدف، م
كبتَتاف واثنتناف صغتَتاف، وبها آثار أبنية إسلبمية جليلة، وبها دار تٛيد بن 

                                                
لعرب بُ ىػ. وكتابو من أجود ما عرؼ إٙٙتوبُ ياقوت اتٟموي صاحب معجم البلداف بُ سنة (ٔ)

 القواميس اتٞغرافية.
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قحطبة، ومساحتها ميل بُ مثلو، وبُ بعض بساتينها قبر علي بن موسى 
الرضا وقبر الرشيد، وبينهما وبتُ نيسابور قصر ىائل ت٤كم البنياف، بٓ أر 

مقاصتَ تٖار بُ حسنها مثلو علو جدراف، وإحكاـ بنياف، وبُ داخلو 
وأروقة، وخزائن وحجر للخلوة، وسألت عن أمره  (ٔ) الأوىاـ، وأزجاج

فوجدت أىل البلد ت٣معتُ على أنو من بناء بعض التابعة، وأنو كاف قصد 
بلبد الصتُ من اليمن، فلما صار إبٔ ىذا ات١كاف رأى أف تٮلف حرمو 

ا، فبتٌ ىذا القصر وكنوزه وذخائره بُ مكاف يسكن إليو، ويستَ متخففً 
وأجرى لو نهرًا عظيمًا آثاره بينة، وأودعو كنوزه وذخائره وحرمو، ومضى إبٔ 
الصتُ فبلغ ما أراد، وانصرؼ فحمل بعض ما كاف جعلو بُ القصر، 
وبقيت لو فيو بعض أمواؿ وذخائر تٗفى أمكنتها. وصفات مواضعها 

وتنزؿ السابلة، ولا  مكتوبة معو. فلم يزؿ على ىذه اتٟاؿ تٕتاز بو القوافل،
يعلموف منو شيئًا، حتى استباف ذلك واستخرجو أسعد بن أبي يعفر صاحب  

 لأف الصفة وقعت لو.  (ٕ) كحلبف

وقد خرج من طوس عدد كبتَ من أئمة العلم أشهرىم أبو حامد 
قاؿ ياقوت: وأىل خراساف «. نظاـ ات١لك»الغزابٕ، وخرج منها الوزير 

 أدري بٓ ذلك؟يسموف أىل طوس البقر، ولا 

 وقاؿ رجل يهجو نظاـ ات١لك:

 فصػػػػػػػػػػػػب عليػػػػػػػػػػػػو الله مقلػػػػػػػػػػػػوب بلدتػػػػػػػػػػػػو لقػػػػػػػد خػػػػػػػرب الطوسػػػػػػػي بلػػػػػػػدة غزنػػػػػػػة

                                                
 مفردىا أزج بفتحتتُ ضرب من الأبنية.(ٔ)

 من ت٥اليف اليمن.(ٕ)
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 ىػػػػػو الثػػػػػور قػػػػػرف الثػػػػػور بُ حػػػػػر أمػػػػػو
 

 (0) ومقلوب اسم الثور بُ جوؼ تٟيتو
 

وقاؿ دعبل ات٠زاعي من قصيدة تٯدح بها علي بن أبي طالب رضي الله عنه 
 بطوس:ويذكر قبري علي بن موسى والرشيد 

 أربػػػػػػع بطػػػػػػػوس علػػػػػػػى قػػػػػػػبر الزكػػػػػػػي بػػػػػػػو
 

 إف كنػػت تربػػع مػػن ديػػن علػػى وطػػػر
 

 قػػػػػبراف بُ طػػػػػوس: خػػػػػتَ النػػػػػاس كلهػػػػػم
 

 وقػػػػػػػبر شػػػػػػػػرىم: ىػػػػػػػذا مػػػػػػػػن العػػػػػػػػبر
 

 مػػػا ينفػػػع الػػػرجس مػػػن قػػػرب الزكػػػي ولا
 

 على الزكي بقرب الرجس مػن ضػرر
 

 ىيهػػػػػات كػػػػػل امػػػػػرئ رىػػػػػن تٔػػػػػا كسػػػػػبت
 

 يػػداه حقِّػػا. فخػػذ مػػا شػػئت أو فػػذر
 

موطن الغزابٕ ومولده، وبها قبره، إلا إف صح ما رواه وطوس ىذه ىي 
بعضهم من أنو ولد بقرية تسمى غزالة بًلقرب من طوس. وأنا لا أستبعد 
ذلك، ما داـ ياقوت ت٭دثنا أنو كاف لطوس أكثر من ألف قرية. وإذف 

 ٜيكوف الغزابٕ بفتح الزاي لا بتشديدىا، على أف بُ طبقات السبكي ص
بًلغزابٕ، ولا ضرورة لأف يكوف ىذا اتٝاً لعائلة قدتٯة  رجلًب آخر يلقب  ٗج

كما ظن الدكتور زوتٯر، بل تٯكن أف يكوف كلبت٫ا نسب لتلك القرية 
 الصغتَة: غزالة.

  

                                                
 مقلوب طوس. سوط، ومقلوب ثور: روث.(ٔ)
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 ْٝظابٛس

قاؿ ياقوت: ىي مدينة عظيمة. ذات فضائل جسيمة. معدف 
 الفضلبء ومنبع العلبء. بٓ أر فيما طوفت من البلبد مدينة كانت مثلها. بٍ
قاؿ: ومن الري إبٔ نيسابور مئة وستوف فرسخًا. ومنها إبٔ سرخس أربعوف 

ثلبثوف فرسخًا. بٍ قاؿ:   (ٔ) فرسخًا، ومن سرخس إبٔ مرو الشاىجاف
وأكثر شرب أىل نيسابور من قتٌ تٕري تٖت الأرض، ينزؿ إليها بُ 
سراديب مهيأة لذلك، فيوجد ات١اء تٖت الأرض، وليس بصادؽ اتٟلبوة، بٍ 

: وعهدي بها كثتَة الفواكو وات٠تَات وبها ريباس ليس بُ الدنيا مثلو، قاؿ
تكوف الواحدة منو مئًا وأكثر، وقد وزنوا واحدة فكانت تٜسة أرطاؿ 
بًلعراؽ، وىي بيضاء صادقة البياض كأنها الطلع، بٍ قاؿ: وكاف ات١سلموف 

                                                
مرو الشاىجاف، ىي قصبة خراساف وكاف بها لعهد ياقوت عشر خزائن موقوفة تٖوي نفائس الكتب منها (ٔ)

العزيزية، وقفها رجل يقاؿ لو عزيز الدين أبو بكر عتيق الزت٧باب٘، وكاف خزانتاف بُ اتٞامع إحدات٫ا يقاؿ ت٢ا 
ت٣لد، وأخرى يقاؿ ت٢ا الكمالية، لا أدري إبٔ من تنسب، وبها خزانة شرؼ ات١لك ات١ستوبُ  ٕٓٓٓٔفيها 

ىػ وكاف حنفي ات١ذىب، وخزانة نظاـ ات١لك ٜٗٗأبي محمد بن منصور بُ مدرستو ومات ات١ستوبُ ىذا بُ سنة 
بُ مدرستو، وخزانتاف للسمعانيتُ وخزانة أخرى بُ ات١درسة العميدية، وخزانة لمجد ات١لك أحد الوزراء ات١تأخرين 

وكانت سهلة التناوؿ لا يفارؽ »بها وات٠زائن ات٠اتونية بُ مدرستها. والضمتَية بُ خانقاه ىناؾ يقوؿ ياقوت: 
ائد معجمو من تلك ات٠زائن وبُ مرو الشاىجاف يقوؿ ويذكر أف عو « منزبٕ منها مئتا ت٣لد، أكثرىا بغتَ رىن.

 بعض الأعراب:
 من الدىر أحداث أتت وخطوب أقربة الوادي التي خاف ألفها

 كلبنا تٔرو الشاىجاف عريب تعابٕ أطارحك البكاء فإت٪ا
 ويقوؿ أبو اتٟستُ مسعود بن اتٟسن الدمشقي:

 بفإنتٍ تٔرو الشاىجاف غري أخلبي إف أصبحتم بُ دياركم
 وبتُ التًاقي والضلوع ت٢يب أموت اشتياقًا بٍ أحيا تذكرًا

 ولكن بقاء بُ اتٟياة عجيب فما عجب موت الغريب صبابة
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 ٖٔكريز بُ سنة   فتحوىا بُ أياـ عثماف بن عفاف رضي الله عنه والأمتَ عبد الله بن
صلحًا. وبتٌ بها جامعًا، وقيل إنها فتحت بُ أياـ عمر رضي الله عنه على يد 
الأحنف بن قيس، وإت٪ا انتقضت بُ أياـ عثماف فأرسل إليها عبد الله بن 

 عامر ففتحها ثانية.

وقد خرج من نيسابور عدد كبتَ من أئمة العلم أشهرىم اتٟافظ 
نيسابوري، الذي رحل بُ طلب العلم الإماـ أبو علي اتٟستُ علي ال

وىو ابن ستتُ سنة  ٖٖٚواتٟديث. وعقد لو ت٣لس الإملبء بنيسابور سنة 
 .ٜٖٗوقد توبُ سنة 

وقد أكثر الشعراء من ذـ نيسابور. فمن ذلك قوؿ أبي اتٟسن 
 الإستًابًذي:

 لا قػػػػػػػدس الله نيسػػػػػػػابور مػػػػػػػن بلػػػػػػػػد
 

 سػػػػوؽ النفػػػػاؽ تٔغناىػػػػا علػػػػى سػػػػاؽ
 

 جوعًػػػػػػا وبػػػػػػرىمتٯػػػػػػوت فيهػػػػػػا الفػػػػػػتى 
 

 والفضػػل مػػا شػػئت مػػن خػػتَ وأرزاؽ
 

 وات٠ػػبر بُ معػػدف الغرثػػي وإف برقػػػت
 

 أنػػػػػػػػػػواره بُ ات١عػػػػػػػػػػاب٘ غػػػػػػػػػػتَ بػػػػػػػػػػراؽ
 

 وقاؿ ات١رادي يذـ أىلها:

 لا تنػػػػػػػػػػػػػػػػزلن بنيسػػػػػػػػػػػػػػػػابور مغػػػػػػػػػػػػػػػػتًبًً 
 

 إلا وحبلػػػػػػػػػك موصػػػػػػػػػوؿ بسػػػػػػػػػػلطاف
 

 أولًا فػػػػػلب أدب ت٬ػػػػػدي، ولا حسػػػػػب
 

 يغػػػػػػتٍ، ولا حرمػػػػػػػة ترعػػػػػػػى لإنسػػػػػػػاف
 

 الشيباب٘ يشكو ليلو بنيسابور:وقاؿ معن بن زائدة 
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 ت٘طػػػػػػػػػػػى بنيسػػػػػػػػػػػابور ليلػػػػػػػػػػػي ورتٔػػػػػػػػػػػا
 

 يػػػػػػرى تّنػػػػػػوب الػػػػػػري وىػػػػػػو قصػػػػػػتَ
 

 ليػػػػػػػػػػابٕ إذ كػػػػػػػػػػل الأحبػػػػػػػػػػة حاضػػػػػػػػػػر
 

 ومػػػػػػا كحضػػػػػػور مػػػػػػن تٖػػػػػػب سػػػػػػػرور
 

 فاصػػػػػبحت أمػػػػػا مػػػػػن أحػػػػػب فنػػػػػازح
 

 وأمػػػػػػػػػػػػػا الأبٔ أقلػػػػػػػػػػػػػيهم فحضػػػػػػػػػػػػػور
 

 أراعػػػػػػػي ت٧ػػػػػػػوـ الليػػػػػػػل حػػػػػػػتى كػػػػػػػأنتٍ
 

 بأيػػػػػػػػػػدي عػػػػػػػػػػداة سػػػػػػػػػػائرين أسػػػػػػػػػػتَ
 

 غػػػػتَه لعػػػػل الػػػػذي لا ت٬مػػػػع الشػػػػمل
 

 يػػػػػػدير رحػػػػػػى تٚػػػػػػع ات٢ػػػػػػوى فتػػػػػػدور
 

 فتسػػػػػػػػكن أشػػػػػػػػجاف ونلقػػػػػػػػى أحبػػػػػػػػة
 

 ويػػػػػػػػورؽ غصػػػػػػػػن للشػػػػػػػػباب نضػػػػػػػػتَ
 

وبُ نيسابور تلقى الغزابٕ عن إماـ اتٟرمتُ الفقو وات١نطق والأصوؿ 
حتى برع أنداده، وزملبءه. وتوبٔ بُ أخريات أيامو التدريس بًت١درسة 

طوس، حيث اتٗذ إبٔ النظامية بُ نيسابور مدة يستَة، رجع بعدىا إبٔ 
 جانب داره مدرسة للفقهاء وخانقاه للصوفية.

 دشدإ

مدينة مشهورة بتُ طبرستاف وخراساف، فبعض يعدىا من ىذه وبعض 
يعدىا من تلك، قيل إف أوؿ من أحدث بناءىا يزيد بن ات١هلب بن أبي 
صفرة. وقد خرج منها عدد من الأدبًء والعلماء والمحدثتُ. وت٢ا تاريخ ألفو 
تٛزة بن يزيد السهمي. قاؿ الأصطخري: أما جرجاف فإنها أكبر مدينة 

يها، وىي أقل ندى ومطرًا من طبرستاف، وأىلها أحسن وقاراً وأكثر بنواح
مروءة ويساراً من كبرائهم، وىي قطعتاف إحدات٫ا ات١دينة والأخرى بكرابًذ. 
وبينهما نهر كبتَ. وتٞرجاف مياه كثتَة، وضياع عريضة، وليس بًت١شرؽ بعد 
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قوت: وبها أف تٕاوز العراؽ مدينة أتٚع ولا أظهر حسنًا من جرجاف. قاؿ يا
الزيتوف والنخيل واتٞوز والرماف وقصب السكر والأترج وبها إبريسم جيد 
لا يستحيل صبغو، وبها أحجار كبتَة ت٢ا خواص عجيبة، وبها ثعابتُ تهوؿ 

 الناظر، ولكن لا ضرر ت٢ا.

ىػ على يد سويد بن مقر، وخرج منها عدد ٛٔوقد فتحت بُ سنة 
 لرحاؿ.عظيم من العلماء، كانت تشد إليهم ا

 وكاف بها صنف جيد من ات٠مر، وفيها يقوؿ ابن خربٙ:

 وصػػػػػػػػػهباء جرجانيػػػػػػػػػػة بٓ يطػػػػػػػػػف بهػػػػػػػػػػا
 

 حنيػػػػػػػف وبٓ يلمػػػػػػػم بهػػػػػػػا سػػػػػػػاعة غػػػػػػػر
 

 وبٓ يشػػػػػػػػهد القػػػػػػػػػس ات١هػػػػػػػػيمن نارىػػػػػػػػػا
 

 طروقػًػػػا وبٓ ت٭ضػػػػر علػػػػى طبخهػػػػا حػػػػبر
 

 أتاب٘ بهػػػػػػػػا ت٭ػػػػػػػػتِ وقػػػػػػػػد ت٪ػػػػػػػػت نومػػػػػػػػػة
 

 وقد لاحت الشعرى وقد طلع النسر

 فاىػػػػدىافقلػػػػت اصػػػػطبحها أو لغػػػػتَي 
 

  فمػػػا أنا بعػػػد الشػػػػيب وت٭ػػػك وات٠مػػػػر

 تعففػػت عنهػػا بُ العصػػور الػػتي مضػػت
 

 فكيػػف التصػػػابي بعػػد مػػػا كمػػل العمػػػر
 

 إذا ات١ػػػػػػػػػػػرء وبَ الأربعػػػػػػػػػػػتُ وبٓ يكػػػػػػػػػػػن
 

 لػػػػػػػػو دوف مػػػػػػػػػا يأبٌ حيػػػػػػػػاء ولا سػػػػػػػػػتً
 

 فدعػػػػػو ولا تػػػػػنفس عليػػػػػو الػػػػػذي أتػػػػػى
 

 وإف جػػػػػر أسػػػػػباب اتٟيػػػػػاة لػػػػػو الػػػػػدىر
 

يقولوف: من بٓ يرو ىذه الأبيات  ويذكر ياقوت أف أىل الكوفة كانوا
وذكر أف مسلم بن الوليد صريع الغواب٘ مرض … فهو ناقص ات١روءة 

 مرض ات١وت تّرجاف، وأنو رأى ت٩لة بٓ يكن بُ جرجاف غتَىا فقاؿ:
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 ألا يا ت٩لػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة بًلسفػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 

 ػػػػػػػػػػػػػػح مػػػػػػػػػػػػػػن أكنػػػػػػػػػػػػػػاؼ جرجػػػػػػػػػػػػػػاف
 

 اؾػألا إب٘ وإيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
 

 تّرجػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاف غريبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاف
 

وعلق وإبٔ جرجاف رحل الغزابٕ ليتلقى العلم عن أبي نصر الإتٝاعيلي 
 عنو التعليقة التي حدثتك عما فعل بها العياروف وىو راجع إبٔ طوس.

 دَؼل

لو أنك رجعت إبٔ ياقوت، وقرأت بُ معجمو أخبار ىذه ات١دينة 
لرأيت كيف يضل العرب بُ بيداء ات٠ياؿ، ولعرفت أف ت٢م حظِّا من أساطتَ 
الأولتُ. وىذا الضلبؿ بُ ذكر من بتٌ مدينة دمشق يصور لنا منزلتها 
ات١قدسة، التي احتلت قبلًب رءوس ات١سلمتُ: فهم تارة يذكروف أف بًنيها ىو 
دماشق بن فاب٘ بن مالك بن أرفخشد بن ساـ بن نوح عليو السلبـ، وتارة 

سنة من  أخرى يقولوف إنها بنيت على رأس ثلبثة آلاؼ ومئة وتٜس وأربعتُ
تٚلة الدىر الذي يقولوف إنو سبعة آلاؼ سنة، وحينًا يزعموف أف إبراىيم 
عليو السلبـ ولد بعد بنائها تٓمس سنتُ وحينًا آخر يتوت٫وف أف العازر 

 غلبـ إبراىيم عليو السلبـ ىو الذي بتٌ دمشق.

وأغرب من ذلك كلو قوؿ ياقوت: وقاؿ أىل الثقة من أىل الستَ 
ـ كاف ينزؿ بُ موضع يعرؼ الآف ببيت أنات، وحواء أف آدـ عليو السلب

بُ بيت ت٢يا، وىابيل بُ مقري وكاف صاحب غنم، وقابيل بُ قنينة وكاف 
 صاحب زرع، وىذه ات١واضع حوؿ دمشق.
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وأين وصل « أىل الثقة»ووجو الغرابة فيو إخلبده إبٔ من يسميهم 
 أىل الثقة إبٔ أخبار آدـ ونوح، يا أيها ات١ؤرخ ات٠طتَ؟!

وأحب أف أنبو القارئ إبٔ قيمة الإغراؽ والغلو بُ وصف البلبد فإنو 
نعم الباعث على الرحلة والسياحة، وإف دؿ على سذاجة الواصفتُ، 
وأربعة أتٜاس الناس يشتاقوف إبٔ رؤية دمشق حتُ يقرءوف أنها كانت مأوى 
الأنبياء ومصلبىم، وإنو كاف بها مسجد إبراىيم وقبر موسى عليهما 

 السلبـ، وإنو بٓ توصف اتٞنة بشيء إلا وفيها مثلو!

عجائب الدنيا أربع: قنطرة سنجة، ومنارة »وكانوا يقولوف: 
وت٢ذا ات١سجد حديث « الإسكندرية، وكنيسة الرىا، ومسجد دمشق.

عجيب، فقد ذكروا أف الوليد بن عبد ات١لك بن مرواف ت١ا أراد بناءه تٚع 
أف نزيد بُ مسجدنا كنيستكم يعتٍ  نصارى دمشق وقاؿ ت٢م: إنا نريد 

كنيسة يوحنا، ونعطيكم كنيسة حيث شئتم، وإف شئتم ضاعفنا لكم الثمن. 
فأبوا، وجاءوا بكتاب خالد بن الوليد والعهد، وقالوا: إنا ت٧د بُ كتبنا أنو 
لا يهدمها أحد إلا خنق. فقاؿ ت٢م الوليد: فأنا أوؿ من يهدمها. فقاـ 

دـ الناس بٍ زاد بُ ات١سجد ما أراد. قالوا: وعليو قباء أصفر، فهدـ وى
ومكث بُ بنائو تسع سنتُ يعمل فيها عشرة آلاؼ رجل! وقاؿ موسى بن 
تٛاد البربري: رأيت بُ مسجد دمشق كتابة بًلذىب بُ الزجاج ت٤فوراً فيها 

وىرة إبٔ آخرىا، ورأيت ج  (ٔ) سورة أَت٢ْاَكُمُ التَّكَاثػُرُ * حَتىَّٰ زُرْبًُُ الْمَقَابِرَ 
تٛراء ملصقة بُ القاؼ، التي بُ قولو تعابٔ: حَتىَّٰ زُرْبًُُ الْمَقَابِرَ فسألت عن 

                                                
 .ٕ–ٔسورة التكاثر: (ٔ)
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ذلك فقيل بٕ: إنو كانت للوليد بنت وكانت ىذه اتٞوىرة ت٢ا، فماتت 
فأمرت أمها أف تدفن ىذه اتٞوىرة معها بُ قبرىا، فأمر الوليد بها فصتَت 

رُ * حَتىَّٰ زُرْبًُُ الْمَقَابِرَ. بٍ حلف لأمها أنو بُ قاؼ ات١قابر من أَت٢ْاَكُمُ التَّكَاثػُ 
قد أودعها ات١قابر فسكتت. ونقل اتٞاحظ بُ كتاب البلداف عن بعض 
السلف أنو قاؿ: ما ت٬وز أف يكوف أحد أشد شوقًا إبٔ اتٞنة من أىل 
دمشق ت١ا يرونو من حسن مسجدىم. ويقوؿ ياقوت: ومن عجائبو أنو لو 

وكاف يتأملو كل يوـ لرأى فيو كل يوـ ما بٓ يره بُ  عاش الإنساف مائة سنة
سائر الأياـ من حسن صناعاتو واختلبفها، بٍ قاؿ بعد كلبـ طويل: وبٓ يزؿ 
جامع دمشق على تلك الصورة يبهر بًتٟسن والتنميق إبٔ أف وقع فيو 

 فأذىب بعض حسنو. ٔٙٔحريق بُ سنة 

ات١طاع بن وقد أكثر الشعراء من وصف دمشق، فمن ذلك قوؿ أبي 
 تٛداف:

 سػػػػػػػػػقى الله أرض الغػػػػػػػػػوطتتُ وأىلهػػػػػػػػػا
 

 فلػػػػػػػػػي تّنػػػػػػػػػوب الغػػػػػػػػػوطتتُ شػػػػػػػػػجوف
 

 ومػػػػا ذقػػػػت طعػػػػم ات١ػػػػاء إلا اسػػػػتخفتٍ
 

 إبٔ بػػػػػػػػػػػػػػػػػػردى والنتَيػػػػػػػػػػػػػػػػػػتُ حنػػػػػػػػػػػػػػػػػػتُ
 

 وقػػػػد كػػػػاف شػػػػكي بُ الفػػػػراؽ يػػػػروعتٍ
 

 فكيػػػػػػػف أكػػػػػػػوف اليػػػػػػػوـ وىػػػػػػػو يقػػػػػػػتُ
 

 فػػػػػػػػوالله مػػػػػػػػا فػػػػػػػػارقتكم قاليػًػػػػػػػا لكػػػػػػػػم
 

 ولكػػػػػػن مػػػػػػا يقضػػػػػػى فسػػػػػػوؼ يكػػػػػػوف
 

 وقاؿ الصنوبري:

 صػػػػػػػػػػفت دنيػػػػػػػػػػا دمشػػػػػػػػػػق لقاطنيهػػػػػػػػػػػا
 

 فلسػػػػػػػت تػػػػػػػرى بغػػػػػػػتَ دمشػػػػػػػق دنيػػػػػػػا
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 تفػػػػػػػػػػػػيض جػػػػػػػػػػػػداوؿ البلػػػػػػػػػػػػور فيهػػػػػػػػػػػػا
 

 خػػػػػػػػػػػػلبؿ حػػػػػػػػػػػػدائق ينبػػػػػػػػػػػػتن وشػػػػػػػػػػػػيا
 

 مكللػػػػػػػػػػػػػػة فػػػػػػػػػػػػػػواكههن أبهػػػػػػػػػػػػػػى الػػػػػػػػػػػػػػػ
 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمناظر بُ منػػػػػػػػػػػػػػػػػػاظرنا وأىيػػػػػػػػػػػػػػػػػػا
 

 فمػػػػػػػػػػػػػػػن تفاحػػػػػػػػػػػػػػػة بٓ تعػػػػػػػػػػػػػػػد خػػػػػػػػػػػػػػػدّا
 

 ومػػػػػػػػػػػػػػػن أترجػػػػػػػػػػػػػػػة بٓ تعػػػػػػػػػػػػػػػد ثػػػػػػػػػػػػػػػديا
 

 وقاؿ البحتًي:

 أمػػػػػػا دمشػػػػػػق فقػػػػػػد أبػػػػػػدت ت٤اسػػػػػػنها
 

 تٔػػػػػا وعػػػػػداوقػػػػػد وبَ لػػػػػك مطريهػػػػػا 
 

 إذا أردت مػػػػػػػلؤت العػػػػػػػتُ مػػػػػػػن بلػػػػػػػد
 

 مستحسػػػػػػن وزمػػػػػػػاف يشػػػػػػبو البلػػػػػػػدا
 

 تٯسػػػػي السػػػػحاب علػػػػى أجبات٢ػػػػا فرقػًػػػا
 

 ويصػػػبح النبػػػت بُ صػػػحرائها بػػػػددًا
 

 فلسػػػػػػػت تبصػػػػػػػر إلا واكفًػػػػػػػا خضػػػػػػػلًب 
 

 أو يانعًػػػػػػا خضػػػػػػرًا أو طػػػػػػائرًا مغػػػػػػردًا
 

 كأت٪ػػػػػػػػػػػا القػػػػػػػػػػػيظ وبٔ بعػػػػػػػػػػػد جيئتػػػػػػػػػػػو
 

 أو الربيػػػػػع دنا مػػػػػن بعػػػػػد مػػػػػا بعػػػػػدا
 

وقد أغرب الأقدموف بُ وصف دمشق، ومسجد دمشق، والذي 
ذكرتو بُ ذلك كاؼ ت١ا أنا بصدده من صلة الغزابٕ بهذه ات١دينة، فقد 

وأقاـ بها أيامًا قليلة، بٍ عاد إليها بعد ذلك.  ٜٛٗدخلها بُ سنة 
واعتكف بًت١نارة الغربية من اتٞامع، قاؿ السبكي: واتفق أف جلس يومًا بُ 

الأموي وتٚاعة من ات١فتتُ يتمشوف بُ الصحن وإذا بقروي صحن اتٞامع 
أتاىم مستفتيًا، وبٓ يردوا عليو جوابًً. والغزابٕ يتأمل. فلما رأى الغزابٕ أنو 
ليس عند أحد جوابو، ويعز عليو عدـ إرشاده. دعاه وأجابو. فأخذ القروي 

وات١فتوف يهزأ بو ويقوؿ: ات١فتوف ما أجابوب٘. وىذا فقتَ عامي كيف ت٬يبتٍ؟ 
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ينظرونو فلما فرغ من كلبمو معو، دعوا القروي وسألوه: ما الذي حدثك بو 
ىذا العامي؟ وكاف الغزابٕ إذ ذاؾ بُ زي فقتَ ت٣هوؿ، فشرح ت٢م اتٟاؿ 
فجاءوا إليو وتعرفوا بو، وسألوه أف يعقد ت٢م ت٣لسًا، فوعدىم، بٍ سافر من 

 ليلتو.

عن ذكرىا ات١قاـ. وىناؾ أحاديث كثتَة عن صلتو بدمشق يضيق 
 وحسب القارئ ىذا ات١قدار.

 بٝت المكذغ

من ات١واطن التي قدسها العرب وات١سلموف، وتركوا أمرىا للخياؿ 
يصورىا كيف شاء، فهم يزعموف أف الله تعابٔ قاؿ لسليماف بن داود 
عليهما السلبـ حتُ فرغ من بناء بيت ات١قدس: سلتٍ أعطك، قاؿ يا رب: 
أسألك أف تغفر بٕ ذنبي. قاؿ: لك ذلك. قاؿ: يا رب، وأسألك أف تغفر 

ذا البيت يريد الصلبة فيو، وأف تٗرجو من ذنوبو كيوـ ولد. قاؿ: ت١ن جاء ى
لك ذلك. قاؿ: وأسألك من جاء فقتَاً أف تغنيو. قاؿ: لك ذلك. قاؿ: 
وأسألك من جاء سقيمًا أف تشفيو. قاؿ: ولك ذلك! ويرووف عن أبي ذر 

: أي مسجد وضع على وجو الأرض أولًا؟ صلى الله عليه وسلمأنو قاؿ: قلت لرسوؿ الله 
اتٟراـ. قلت: بٍ أي؟ قاؿ: البيت ات١قدس، وبينهما أربعوف قاؿ: ات١سجد 

سنة. وينقلوف عن كعب أنو قاؿ: معقل ات١ؤمنتُ أياـ الدجاؿ البيت ات١قدس 
ت٭اصرىم فيو حتى يأكلوا أوتار قسيهم من اتٞوع، فبينما ىم كذلك إذ 
يسمعوف صوتًا من الصخرة، فيقولوف: ىذا صوت رجل شبعاف، فينظروف، 

بن مربٙ عليو السلبـ. فإذا رآه الدجاؿ ىرب منو، فيتلقاه فإذا عيسى 
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ومنها « عرصة القيامة»بباب لد فيقتلو، ويكاد الرواة يتفقوف على أنها 
النشر، وإليها اتٟشر. ويزعموف أف سليماف كاف اتٗذ بُ بيت ات١قدس 
أشياء عجيبة: منها القبة التي فيها السلسلة ات١علقة ينات٢ا صاحب اتٟق، ولا 

ات٢ا ات١بطل، حتى اضمحلت تْيلة غتَ معروفة! وكاف من عجائب بنائو أنو ين
بتٌ بيتًا وأحكمو وصقلو، فإذا دخلو الفاجر والورع تبتُ الفاجر من الورع، 
لأف الورع كاف يظهر خيالو بُ اتٟائط أبيض، والفاجر يظهر خيالو أسود! 

اياه عصا وكاف أيضًا ت٦ا اتٗذ من الأعاجيب أف ينصب بُ زاوية من زو 
أبنوس فكاف من مسها من أولاد الأنبياء بٓ تضره، ومن مسها من غتَىم 

وقد وصفها القدماء بصفات إف استقصيتها »أحرقت يده! قاؿ ياقوت: 
 فيا ليت شعري ماذا عسى أف تكوف تلك الصفات؟« أمللت القارئ.

إنو لا شك بُ أف كل ما وصف بو بيت ات١قدس ليس إلا صورة ت١بلغ 
تُ من فهم حقائق الأشياء، فليست زيارتو تٔخرجة أحدًا من ذنوبو، ات١تقدم

ولا براتٛة فقتَاً من فقره، ولا تٔنقذة سقيمًا من سقمو، كما يزعموف أف الله 
قاؿ بُ ذلك، وليس ىناؾ سند يثق بو التاريخ عن بناء ات١سجد اتٟراـ 

ذلك! ولن  وبناء بيت ات١قدس بعده بأربعتُ سنة، كما يتوت٫وف أف النبي قاؿ
يأكل ات١ؤمنوف أوتار قسيهم من اتٞوع حتُ ت٭اصرىم الدجاؿ بُ بيت 
ات١قدس، ولن يعود عيسى إبٔ ىذا العابٓ كما يتوىم كثتَ من الناس، وىب 
ذلك، فمن يدرينا أف ات١ؤمنتُ لن تٯلكوا يومئذ غتَ القسي والنباؿ؟ ولا 

كاف ينات٢ا صاحب تنس السلسلة التي علقها بُ القبة سيدنا سليماف، والتي  
اتٟق، ولا ينات٢ا ات١بطل، فتلك بلب ريب وليدة ات٠ياؿ! وما عسى أف يكوف 



 52 

ذلك البيت الذي كاف إذا دخلو فاجر ظهر خيالو أسود، وإذا دخلو الورع 
 ظهر خيالو أبيض؟

اذكر ىذه الصورة العجيبة لبيت ات١قدس، بٍ اذكر قوؿ ابن عباس: 
و الأنبياء، ما فيو موضع شبر إلا وقد البيت ات١قدس بنتو الأنبياء وسكنت

صلى فيو نبي، أو قاـ فيو ملك. بٍ اذكر ما يزعموف من أف أوؿ شيء 
حسر عنو الطوفاف بيت ات١قدس، وإف فيو ينفخ بُ الصور يوـ القيامة، 

 وعلى صخرتو ينادي ات١نادي يوـ القيامة!

نقذ من ات١»اذكر ىذا كلو، بٍ دعنا ت٩برؾ بأف الغزابٕ يتمدح بُ كتابو 
بأنو كاف يرحل إبٔ بيت ات١قدس فيدخل الصخرة كل يوـ ويغلق « الضلبؿ

بًبها على نفسو ويتعبد فيها طوؿ النهار! وإنو انكشف بُ أثناء ىذه 
 ات٠لوات أمور لا تٯكن إحصاؤىا واستقصاؤىا كما قاؿ.

ىذه ات١واطن التي قدسها ات٠ياؿ، ووضعت بُ فضلها الأحاديث، أثرت 
ا بُ حياة الغزابٕ العقلية، وطبعت نظره إبٔ العابٓ بطابع خاص. ولولا تأثتَاً بينً 

والبقاع، ولكن الرغبة بُ  خوؼ الإطالة لوصفنا ما رآه بُ سياحاتو من ات١شاىد
 الإت٬از أرضتنا عن الاكتفاء بأشهر ما عرؼ من البلبد.
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 ايفـٌ ايظابع

 أعٝإ ريو ايعـش

فيو الغزابٕ إت٪ا ىو ذكر الذي يهمنا من أعياف العصر الذي عاش 
أساتذتو لتأثتَىم بُ تكوين عقلو، غتَ أنو من اتٟسن أف نذكر طائفة من 
علماء ذلك العصر لأف بُ ذلك تصويرًا تٟركة العقوؿ إذ ذاؾ. ونكرر ما 
قلناه من أف الغرض إت٪ا ىو أف نقرب للقارئ زماف الغزابٕ ومكانو، نوعًا 

فكر بُ تلك الآونة، فلب يسعو ىذا من التقريب. فأما تٖديد اتٕاىات ال
 ات١ؤلف، الذي يراد بو درس آراء الغزابٕ بُ الأخلبؽ.

 ايؼٗشطتاْٞ

وات١توبَ سنة  ٜٚٗىو أبو الفتح محمد بن عبد الكربٙ ات١ولود سنة 
. تلقى العلم بُ نيسابور على أبي اتٟسن علي بن أتٛد ات١دايتٍ، وقد ٛٗ٘

من طبقاتو. ومن أشهر تآليفو   ٗج ٛٚذكر السبكي بقية أساتذتو بُ ص
وبعد فلما وفقتٍ »كتاب )ات١لل والنحل( وىو كتاب جيد قاؿ بُ مقدمتو: 

 تعابٔ ت١طالعة مقالات أىل العلم من أربًب الديانات وات١لل، وأىل الله
الأىواء والنحل، والوقوؼ على مصادرىا ومواردىا، واقتناص أوانسها 
وشواردىا، أردت أف أتٚع ذلك بُ ت٥تصر ت٭وي تٚيع ما تدين بو 

« ات١تدينوف، وانتحلو ات١نتحلوف، عبرة ت١ن استبصر، واستبصاراً ت١ن اعتبر.
يمة ىذا الكتاب ترجع إبٔ تٚعو أكثر الآراء التي عرفها ات١سلموف لذلك وق
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العهد، ومن عيوبو الإت٬از والغموض بُ أكثر ات١واطن التي تٖتاج إبٔ البسط 
والبياف: وقد رماه معاصروه بزيغ العقيدة وات١بالغة بُ نصرة مذىب 

اف من الفلبسفة. وستًى فيما بعد أف الشك بُ عقائد أنصار الفلبسفة ك
 علبمات ذلك اتٞيل.

 الأبٝٛسدٟ

اتٟرمتُ، وشهد  ىو أبو ات١ظفر محمد بن أتٛد الأبيوردي، تفقو على إماـ
وكذلك كاف العلماء دائمًا بُ حاجة إبٔ  -لو أىل زمانو تْسن العقيدة 

شهادة عامة ت٢م تْسن العقيدة كأت٪ا الدين خرافة يسيغها العاـ وينكرىا 
يرى نفسو أوبٔ بًت٠لبفة وأحق بها من سواه، وكاف الأبيوردي  -ات٠واص 

وقد جرت لو ىذه النزعة بلبيا كثتَة، اضطر بسببها إبٔ مفارقة بغداد، 
فرجع إبٔ ت٫ذاف واشتغل بًلتدريس والتأليف، بٍ توبُ مسمومًا بأصبهاف بُ 

 .ٚٓ٘ربيع الأوؿ سنة 

وكاف الأبيوردي بًرع الشعر، ولو بُ الصبر على أحداث الدىر 
 ينات، ويندر أف ت٧د أديبًا لا ت٭فظ قولو:آيات ب

 تنكػػػػػػػػر بٕ دىػػػػػػػػري وبٓ يػػػػػػػػدر أنػػػػػػػػتٍ
 

 أعػػػػػػػػػز وأحػػػػػػػػػػداث الزمػػػػػػػػػػاف تهػػػػػػػػػػوف
 

 فبػات يػػريتٍ ات٠طػػب كيػػف اعتػػداؤه
 

 وبػػػػػػت أريػػػػػػو الصػػػػػػبر كيػػػػػػف يكػػػػػػوف
 

ومن بديع الشعر أبياتو التي يتشوؽ فيها إبٔ أحبابو، وقد خلبىم 
 ببغداد:
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 ألا ليػػػػت شػػػػعري ىػػػػل أراب٘ بغيضػػػػة
 

 أرجائهػػػػػػػػػػا وأقيػػػػػػػػػػلأبيػػػػػػػػػػت علػػػػػػػػػػى 
 

 ىػػػػػػػػػػػواء كػػػػػػػػػػػأياـ ات٢ػػػػػػػػػػػوى لا يغبػػػػػػػػػػػو
 

 نسػػػػػػػيم كلحػػػػػػػظ الغانيػػػػػػػات عليػػػػػػػل
 

 وعصػػػػػػر رقيػػػػػػػق الطػػػػػػرتتُ تػػػػػػػدرجت
 

 علػػػػػػػػى صػػػػػػػػػفحتيو نضػػػػػػػػػرة وقبػػػػػػػػػوؿ
 

 وأرض حصػػػػػػػػػػػػاىا لؤلػػػػػػػػػػػػؤ وترابهػػػػػػػػػػػػا
 

 تضػػػػػػػػػوع مسػػػػػػػػػػكًا وات١يػػػػػػػػػػاه شمػػػػػػػػػػوؿ
 

 بهػػػػػا العػػػػػيش غػػػػػض واتٟيػػػػػاة شػػػػػهية
 

 وليلػػػػػػػػي قصػػػػػػػػتَ وات٢جػػػػػػػػتَ أصػػػػػػػػػيل
 

 فقػػػػل لأخلبئػػػػػي ببغػػػػػداد ىػػػػػل بكػػػػػم
 

 ي رنػػػػػػػػػػػػة وعويػػػػػػػػػػػػلسػػػػػػػػػػػػلو فعنػػػػػػػػػػػػد
 

 تػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرت٨تٍ ذكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػراكم فكأت٪ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا
 

 ت٘يػػػػػػػػل بي الصػػػػػػػػهباء حيػػػػػػػػث أميػػػػػػػػل
 

 لػػػػػئن قصػػػػػرت أياـ أنسػػػػػي بقػػػػػربكم
 

 فليلػػػػػػػػي علػػػػػػػػى ناي ات١ػػػػػػػػزار طويػػػػػػػػل
 

 الأسداْٞ

ىػ ٓٙٗىو أبو بكر أتٛد بن اتٟستُ الأرجاب٘، ولد حوابٕ سنة 
أصلو من شتَاز وتوبٔ القضاء تٔدينة تستً. وىو من فحوؿ الشعراء ولو 

 الآبيات:ىذه 

 سػػػػػػفرت كػػػػػػي نػػػػػػزود اتٟػػػػػػب منهػػػػػػا
 

 نظػػػػػػػػػػػرة حػػػػػػػػػػػتُ آذنػػػػػػػػػػػت بًلتنػػػػػػػػػػػائي
 

 وأرت أنهػػػػػػػػػا مػػػػػػػػػن الوجػػػػػػػػػد مثلػػػػػػػػػي
 

 وت٢ػػػػػػػػػػػػػا للفػػػػػػػػػػػػػراؽ مثػػػػػػػػػػػػػل بكػػػػػػػػػػػػػائي
 

 فتباكػػػػػػػػت ودمعهػػػػػػػػا كسػػػػػػػػقيط الػػػػػػػػػ
 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػطل بُ اتٞلنػػػػػػػػػػػػػػػػػارة اتٟمػػػػػػػػػػػػػػػػػراء
 

 ف سػػػػػػػػػػػػػواء ومػػػػػػػػػػػػػا ت٫ػػػػػػػػػػػػػا بسػػػػػػػػػػػػػواء فػػػػػػػتًى الػػػػػػػػدمعتتُ بُ تٛػػػػػػػػرة اللػػػػػػػػو
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 خػػػػػػػدىا يصػػػػػػػبغ الػػػػػػػدموع ودمعػػػػػػػي
 

 بًلػػػػػػػػػػػػدماءيصػػػػػػػػػػػبغ ات٠ػػػػػػػػػػػػد قانيػًػػػػػػػػػػا 
 

 خضػػػػػػػب الػػػػػػػدمع خػػػػػػػدىا بًتٛػػػػػػػرار
 

 كاختضػػػػػػػػػاب الزجػػػػػػػػػاج بًلصػػػػػػػػػهباء
 

وبُ مقدور القارئ أف يرجع إبٔ كتب الأدب والتاريخ ليعرؼ من 
نبغوا بُ القرف ات٠امس، فإف الوقوؼ على آراء أولئك النوابع من أقرب 

 السبل إبٔ فهم روح ذلك العصر، أما ت٨ن فلب نريد أف نطيل.
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 ايباب ايجاْٞ

 سٝا٠ ايػضايٞفي 

 تمٗٝذ

نريد أف نتكلم بإت٬از عن حياة الغزابٕ، لأنو لا يعنينا منها غتَ جانب 
 واحد: وىو حالو حتُ وضع مؤلفاتو بُ الأخلبؽ.

ات١نقذ »وت٨ب أف ننبو القارئ إبٔ أف ات١صدر ات١وثوؽ بو إت٪ا ىو كتابو 
الاة، فأما الكتب التي ترجتمو فهي بُ أكثرىا موصومة بًت١غ« من الضلبؿ

لأف الغزابٕ كما ستًى نزؿ من أىل عصره ومن بعدىم منزلة تٛلت أكثر 
متًتٚيو على تصوره كرجل لا ينبغي لأحد أف ينالو بنقد أو تٕريح، وإنهم 

 لوات٫وف.

وبٓ نستشتَ التًاجم، وات١تًجم نفسو يتكلم بسذاجة وإخلبص عن 
 تطور حالتو العقلية؟ وىي التي تهمنا بُ ىذا الباب.

 

  



 52 

  



 55 

 ايفـٌ الأٍٚ

 أطشت٘

ولد الغزابٕ من أسرة فارسية، بٓ يهتم بها التاريخ. وإنو ليكفي أف 
 نعرؼ شيئًا عن أبيو وأخيو، لنعرؼ الروح السائد بُ أسرتو.

إنو كاف فقتَاً »أما أبوه فقد نقل السبكي بُ طبقات الشافعية: 
صاتٟاً لا يأكل إلا من كسب يده بُ عمل غزؿ الصوؼ ويطوؼ على 
ات١تفقهة وت٬السهم، ويتوفر على خدمتهم، وت٬د بُ الإحساف اليهم، والنفقة 
تٔا تٯنكو عليهم، وإنو كاف إذا تٝع كلبمهم بكى وتضرع، وسأؿ الله أف 
يرزقو ابنًا وت٬علو فقيهًا، وإنو كاف ت٭ضر ت٣الس الوعظ، فإذا طاب وقتو 

 .ٗج ٕٓٔص« بكى. وسأؿ الله أف يرزقو ابنًا واعظاً.

ر ابنا ىذا الفقتَ فقيهتُ واعظتُ، فإف شئت قلت إنها دعوة وقد صا
أجيبت، وإف شئت قلت إف حب ىذا الرجل للفقو والوعظ نقل إبٔ ولديو 

 بطريق الوراثة.

وأما أخوه فقد ذكر غتَ واحد أنو طاؼ البلبد وخدـ الصوفية بُ 
عنفواف شبابو، وصحب ات١شايخ، واختار ات٠لوة والعزلة، حتى انفتح لو 

، وإنو خرج إبٔ العراؽ، ومالت إليو القلوب، ال كلبـ على طريقة القوـ
ودخل بغداد وعقد ت٣لس الوعظ، فظهر لو القبوؿ، وازدحم الناس على 
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حضور ت٣لسو، وأف صاعد بن فارس دوف ت٣السو ببغداد فبلغت ثلبثًا 
وتٙانتُ. وذكر ابن خلكاف أنو كاف صاحب كرامات وإشارات، وإنو كاف 

غتَ أنو ماؿ إبٔ الوعظ فغلب عليو. وينقلوف أف قارئًً قرأ يومًا من الفقهاء 
  (ٔ)بتُ يديو يَا عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَىٰ أنَفُسِهِمْ لَا تػَقْنَطُوا مِن رَّتَْٛةِ اللَّػوِ 

 فقاؿ شرفهم بياء الإضافة إبٔ نفسو بقولو يا عبادي بٍ أنشد:

 وىػػػاف علػػػيّ اللػػػوـ بُ جنػػػب حبهػػػا
 

 الأعػػػػػػػػػػػادي إنػػػػػػػػػػػو ت٠ليػػػػػػػػػػػع وقػػػػػػػػػػػوؿ
 

 أصػػػػػػػم إذا نوديػػػػػػػت بًتٝػػػػػػػي وإنػػػػػػػتٍ
 

 إذا قيػػػػػػػػػػل بٕ يا عبػػػػػػػػػػدىا لسػػػػػػػػػػػميع
 

ويروف أنو حكى يومًا بُ ت٣لس وعظو أف بعض العشاؽ كاف مشغولًا 
تْسن صورة معشوقو، وكاف ىذا موافقًا لو، فجاءه يومًا بكرة وقاؿ لو: 

. فقاؿ: وكيف ذلك؟ قاؿ:  انظر إبٔ وجهي فأنا اليوـ أحسن من كل يوـ
نظرت إبٔ ات١رآة فاستحسنت وجهي، فأردت أف تنظر إبٕ، فقاؿ: بعد أف 
نظرت إبٔ وجهك قبلي لا تصلح بٕ. وىذه اتٟكاية ت٘ثل اتٕاه خاطره ت٨و 

 الفناء.

وكاف ينصح « من كاف بُ الله تلفو، كاف على الله خلفو.»ومن كلبمو: 
 أخاه أبً حامد الغزابٕ بقولو:

 إذا صػػػػػػػػػػػػحبت ات١لػػػػػػػػػػػػوؾ فػػػػػػػػػػػػالبس
 

 مػػػػػػػػػػػػػن التػػػػػػػػػػػػػوقي أعػػػػػػػػػػػػػز ملػػػػػػػػػػػػػبس
 

 وادخػػػػػػػل إذا مػػػػػػػػا دخلػػػػػػػػت أعمػػػػػػػػى
 

 واخػػػػػػرج إذا مػػػػػػا خرجػػػػػػت أخػػػػػػرس
 

                                                
 .ٖ٘سورة الزمر: (ٔ)
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وكاف أساتذتنا بُ الأزىر يقصوف علينا أحسن القصص بُ تأثتَ ىذا 
الرجل على أخيو، ويضربوف لنا بورعو الأمثاؿ، وقد حاولت أف أجد سندًا 

صنع  ت١ا يتحدثوف بو فلم أجد، فعرفت أف أكثر ما عرؼ عنو إت٪ا ىو من
 ات٠ياؿ.

ولو أننا أضفنا إبٔ ما سلف أف الغزابٕ كاف صغتَاً حتُ مات أبوه، 
وأف الذي كفلو مع أخيو ىو رجل متصوؼ من أىل ات٠تَ بوصية والده، 
لعرفنا كيف تعاونت الظروؼ على أف تصبغ روحو بصبغة صوفية، وكيف 

 أثرت ىذه الصبغة على آرائو بُ الأخلبؽ.
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 ايفـٌ ايجاْٞ

 ْٚؼأت٘ َٛيذٙ

ىػ وفيها تلقى ما تفقو بو بُ صباه ٓ٘ٗولد الغزابٕ بُ طوس سنة 
على أتٛد بن محمد الراذكاب٘، بٍ سافر إبٔ جرجاف حيث تلقى طرفًا من 

كما كانوا   -العلم على الإماـ أبي نصر الإتٝاعيلي وعلق عنو التعليقة 
بُ بٍ رجع إبٔ طوس وأقاـ بها ثلبث سنتُ يراجع ما تلقاه  -يقولوف 

جرجاف، بٍ قدـ نيسابور حيث يدرس إماـ اتٟرمتُ بُ ات١درسة النظامية 
ىػ. بٍ خرج ٛٚٗعلوـ الفقو وات١نطق والأصوؿ، فلبزمو إبٔ أف توبُ سنة 

وكاف  -إبٔ ات١عسكر وىي ت٤لة بًلقرب من نيسابور يقيم فيها نظاـ ات١لك 
ع الثناء وكاف نظاـ ات١لك قد تٝ -إذ ذاؾ بُ الثامنة والعشرين من عمره 

على عقلو وعلمو وأدبو. فأحضره ت٣لسو، وكانت منتدى العلماء، فوجدت 
الفرصة لينشر الغزابٕ أتٙن ما بُ خزانتو من نفائس العلم، وكاف من نتيجة 
ذلك أف برع من كانوا يغشوف ت٣لس نظاـ ات١لك وظهر عليهم، فولاه ذلك 

 ىػ.ٗٛٗالوزير رتبة التدريس بُ مدرسة بغداد سنة 

ولننظر ماذا يقوؿ عن طلبو للعلم من أوائل حياتو العلمية إبٔ أف 
وبٓ أزؿ بُ عنفواف شبابي منذ راىقت البلوغ قبل »نيف على ات٠مستُ: 

بلوغ العشرين إبٔ الآف، وقد أناؼ السن على ات٠مستُ. أقتحم تٞة ىذا 
البحر العميق، وأخوض غمراتو خوض اتٞسور، لا خوض اتٞباف اتٟذور، 
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بُ كل مظلمة، وأتهجم على كل مشكلة، وأقتحم كل ورطة، وأتوغل 
وأتفحص عقيدة كل فرقة، وأستكشف أسرار مذىب كل طائفة، لأميز بتُ 
ت٤ق ومبطل، ومتسنن ومبتدع، لا أغادر بًطنيِّا إلا وأحب أف أطلع على 
بطانتو، ولا ظاىرياِّ إلا وأريد أف أعلم حاصل طهارتو، ولا فلسفيِّا إلا 

ؼ على كنو فلسفتو، ولا متكلمًا إلا وأجتهد بُ الاطلبع وأقصد الوقو 
على غاية كلبمو وت٣ادلتو، ولا صوفيِّا إلا وأحرص على العثور على سر 
صوفيتو، ولا متعبدًا إلا وأترصد ما يرجع إليو حاصل عبادتو، ولا زنديقًا 
معطلًب إلا وأتٕسس وراءه للتنبو لأسباب جرأتو بُ تعطيلو وزندقتو. وقد  

التعطش إبٔ إدراؾ حقائق الأمور دأبي وديدب٘، من أوؿ أمري وريعاف  كاف
عمري، غريزة وفطرة من الله تعابٔ وضعها بُ جبلتي، لا بًختياري وحيلتي. 
حتى ات٨لت عتٍ رابطة التقليد. وات٨سرت عتٍ العقائد ات١وروثة على قرب 

 «عهد بسن الصبا.

اىب الفلسفية كانت  وىذه الفقرة تدلنا على أمرين؛ الأوؿ: أف ات١ذ
كثتَة الانتشار لذلك العهد، وأف أصحابها كانوا ت٬تهدوف بُ الدفاع عنها، 
وت٬دوف بُ إذاعتها بتُ الناس، والثاب٘: أف الغزابٕ بٓ يكن من أولئك الطلبة 
الأغبياء الذين لا يعرفوف غتَ رأي واحد: يعيشوف عليو، وتٯوتوف عليو! بل  

عرؼ أف واجبو يقضي عليو بأف يعلم كاف طالب علم تٔعتٌ الكلمة، ي
 حقيقة كل ت٨لة، وكنو كل مذىب، ومقصد كل فرقة، ومرمى كل عقيدة.

وكاف أوؿ ما أثار فيو ىذه الرغبة ما رآه من أف صبياف النصارى 
ينشئوف على التنصر، وصبياف اليهود على التهود، وأطفاؿ ات١سلمتُ على 
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ا لو على أف يشك بُ دينو الإسلبـ. وكانت ىذه ات١لبحظة الوجيهة بًعثً 
لأنو ما الدليل على أف  -وإف بٓ ت٭دثنا عن ذلك  -حتى يتبتُ حقيقتو 

النصرانية ختَ من اليهودية، أو أف الإسلبـ ختَ من النصرانية، أو أف 
اليهودية ختَ من الإسلبـ، كما يتحدث النصارى وات١سلموف واليهود: كل 

 ه من الديانات.على ما ىو بسبيلو من تفضيل دينو على غتَ 

وىنا يصرح الغزابٕ بأنو انتهى إبٔ أنو لا قيمة للتقليد، لأنو موجود بُ 
كل أمة وبُ كل ملة، وإت٪ا القيمة كلها لليقتُ الذي لو تٖدى لإظهار 
بطلبنو من يقلب اتٟجر ذىبًا والعصا ثعبانًا بٓ يورث ذلك فيو شكِّا، كما 

وقاؿ قائل لا، بل الثلبثة أنك لو علمت أف العشرة أكثر من الثلبثة، 
أكبر، بدليل أب٘ أقلب العصا ثعبانًا، بٍ قلبها وشاىدت ذلك منو، بٓ تشك 

 بسببو بُ معرفة أف العشرة أكثر من الثلبثة.
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 ايفـٌ ايجايح

 سٝات٘ ايشٚس١ٝ

ولكن الغزابٕ بٓ يستمر على تلك النزعة اتٞريئة التي أقنعتو بأف لا 
اندفع ت٭دثنا عن شكوؾ نرجح أنو بٓ يكن فيها غتَ قيمة لغتَ اليقتُ، بل 

صادؽ، وأخذ يبتُ أنو اقتنع أولًا بأف اليقتُ ينحصر بُ اتٟسيات 
والضروريات، بٍ رأى أف اتٟس ليس أىلًب للثقة بو، لأنك تنظر إبٔ الظل 
فتًاه واقفًا غتَ متحرؾ وتٖكم بنفي اتٟركة، بٍ تعرؼ بعد ساعة بًلتجربة 

حرؾ، وأنو بٓ يتحرؾ دفعة واحدة، بل على التدريج ذرة وات١شاىدة أنو مت
ذرة حتى بٓ تكن حالة وقوؼ، بٍ يذكر الغزابٕ أنو بعد أف بطلت ثقتو 
بًلمحسوسات وبٔ وجهو شطر العقليات التي ىي من جنس الأوليات كقولنا 
العشرة أكثر من الثلبثة، والنفي والإثبات لا ت٬تمعاف بُ الشيء الواحد، 

حد لا يكوف حادثًا قدتٯاً، موجودًا معدومًا، واجبًا ت٤الًا. بٍ والشيء الوا
يزعم أف المحسوسات قالت لو: بم تأمن أف تكوف ثقتك بًلعقليات كثقتك 
بًلمحسوسات وقد كنت واثقًا بي فجاء حاكم العقل فكذبتٍ، ولولا أف جاء 
حاكم العقل لكنت تستمر على تصديقي، فلعل وراء إدراؾ حاكم العقل 

ا آخر إذا تٕلى كذب العقل بُ حكمو، كما تٕلى حاكم العقل حاكمً 
 فكذب اتٟس بُ حكمو، وعدـ تٕلي ذلك الإدراؾ لا يدؿ على استحالتو؟
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وىنا يدخل الغزابٕ بُ مضايق من شعاب اتٟدس والتخمتُ فيتوىم 
أنو لا يبعد أف يكوف ىناؾ حالة فوؽ اليقظة التي ىي بلب شك أثبت من 

، وتكوف  نسبة اليقظة إليها كنسبة النوـ إبٔ اليقظة، بٍ يتًدد بُ حالة النوـ
تعيتُ ىذه اتٟالة فلب يدري أىي ات١وت الذي تنكشف بو حقائق الأشياء 
لقولو تعابٔ: لَّقَدْ كُنتَ بُ غَفْلَةٍ مِّنْ ىَػٰذَا فَكَشَفْنَا عَنكَ غِطاَءَؾَ فػَبَصَرُؾَ 

يزعموف أنهم يشاىدوف بُ  أـ ىي حالة الصوفية: إذ  (ٔ) الْيػَوَْـ حَدِيدٌ 
أحوات٢م التي ىي ت٢م أنهم إذا غاصوا بُ أنفسهم، وغابوا عن أحوات٢م 

 وحواسهم، رأوا أحوالًا لا توافق ات١عقولات؟

بٓ بٍ يذكر الغزابٕ أنو عاد إبٔ قبوؿ الضروريات العقلية، ولكن عودتو 
 كما قاؿ.تكن بنظم دليل وترتيب كلبـ، بل كانت بنور قذفو الله بُ صدره  

وت٨ن لا ننازع الغزابٕ بُ أف لله نوراً يقذفو بُ صدور عباده ولكن 
نسألو: بٓ لا تكوف الأحكاـ العقلية قبسًا من ذلك النور؟ ونسألو كذلك: 

 ما ىي حالة ات١رء الذي ينتظر ىذا النور الذي تراه فوؽ البرىاف والدليل؟

زابٕ وضع على أف الذي يعنينا قبل كل شيء: ىو أف نسجل أف الغ
مؤلفاتو بُ الأخلبؽ وىو على ىذه اتٟاؿ. ونرجح أف حياتو الروحية 
ابتدأت بعد توليو التدريس بُ مدرسة بغداد، بٍ لازمتو إبٔ النهاية، كما 

 ستًاه.

  
                                                

 .ٕٕسورة ؽ: (ٔ)



 65 

 ايفـٌ ايشابع

 فُٗ٘ يًشٝا٠

ولأجل أف نبتُ وجهة نظره بُ أحكامو الأخلبقية، ينبغي أف نعرؼ  
مزاجو، وكيف كاف فهمو للحياة، حتُ عتٍ كيف كانت صحتو وكيف كاف 

بًلتأليف بُ الأخلبؽ، فإف معرفة مزاج ات١ؤلف وصحتو وفهمو للحياة 
الاجتماعية، من أىم ما ينبغي تقدتٯو قبل الشروع بُ درس ما ترؾ 

 ات١ؤلفوف.

فلندعو « ات١نقذ من الضلبؿ»والسند الصحيح تٟياة الغزابٕ ىو كتابو 
لتي دامت ت٨و عشر سنتُ، والتي وضع بُ أثنائها  يصف لنا حياتو بُ عزلتو ا

 كتاب الإحياء وىو أىم ما كتب بُ الأخلبؽ.

بٍ إنتٍ ت١ا فرغت من ىذه العلوـ أقبلت »قاؿ بعد كلبـ طويل: 
بهمتي على طريق الصوفية، وعلمت أف طريقهم إت٪ا يتم بعلم وعمل، وكاف 

مومة وصفاتها حاصل علمهم قطع عقبات النفس والتنزه عن أخلبقها ات١ذ
ات٠بيثة، حتى يتوصل بها إبٔ تٗلية القلب عن غتَ الله وتٖليتو بذكر الله، 
وكاف العلم أيسر علي من العمل، فابتدأت بتحصيل علمهم، من مطالعة  
كتبهم، مثل قوت القلوب لأبي طالب ات١كي، وكتب اتٟارث المحاسبي 

سطامي وغتَ ذلك من  وات١تفرقات ات١أثورة عن اتٞنيد والشبلي وأبي يزيد الب
كلبـ مشاتٮهم، حتى اطلعت على كنو مقاصدىم العلمية، وحصلت ما 
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تٯكن أف ت٭صل من طريقهم بًلتعلم والسماع، وظهر بٕ أف أخص خواصهم 
لا تٯكن الوصوؿ إليو بًلتعلم، بل بًلذوؽ واتٟاؿ، وتبدؿ الصفات. فكم 

ما وشروطهما، من الفرؽ بتُ أف يعلم ات١رء حد الصحة وحد الشبع وأسبابه
وبتُ أف يكوف صحيحًا وشبعاف. وبتُ أف يعرؼ حد السكر، وإنو عبارة 
عن حاؿ تٖصل من استيلبء أتٓرة تتصاعد من ات١عدة على معاف الفكر، 
وبتُ أف يكوف سكراف، بل السكراف لا يعرؼ حد السكر وىو سكراف ما 
معو من علمو شيء، والصاحي يعرؼ حد السكر وأركانو وما معو من 
السكر، والطبيب بُ حالة ات١رض يعرؼ حد الصحة وأسبابها وأدويتها وىو 
فاقد للصحة، فكذلك فرؽ بتُ أف تعرؼ حقيقة الزىد وشروطو وأسبابو 

 وبتُ أف يكوف حالك الزىد وعزوؼ النفس عن الدنيا.

فعلمت يقينًا أنهم أربًب أحواؿ، لا أصحاب أقواؿ، وأف ما تٯس 
لتو، وبٓ يبق إلا ما لا سبيل إليو بًلسماع تٖصيلو بطريق العلم فقد حص

والتعلم، بل بًلذوؽ والسلوؾ، وكاف قد حصل معي من العلوـ التي 
مارستها، وات١سالك التي سلكتها، بُ التفتيش عن صنفي العلوـ الشرعية 
والعقلية إتٯاف يقيتٍ بًلله تعابٔ وبًلنبوة وبًليوـ الآخر: فهذه الأصوؿ الثلبثة 

ت قد رسخت بُ نفسي، لا بدليل معتُ ت٤رر، بل بأسباب من الإتٯاف كان
وقرائن وتٕاريب لا تدخل تٖت اتٟصر تفاصيلها. وكاف قد ظهر عندي أنو 
لا مطمع بُ سعادة الآخرة إلا بًلتقوى وكف النفس عن ات٢وى، وإف رأس 
ذلك كلو قطع علبقة القلب عن الدنيا بًلتجابُ عن دار الغرور، والإنابة 

ود، والإقباؿ بكنو ات٢مة على الله تعابٔ، وإف ذلك لا يتم إلا إبٔ دار ات٠ل
بًلإعراض عن اتٞاه وات١اؿ وات٢رب من الشواغل والعوائق، بٍ لاحظت 
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أحوابٕ فإذا أنا منغمس بُ العلبئق وقد أحدقت بي من تٚيع اتٞوانب، 
ولاحظت أعمابٕ، وأحسنها التدريس والتعليم: فإذا أنا فيها مقبل على 

مهمة ولا نافعة بُ طريق الآخرة، بٍ تفكرت بُ نيتي بُ التدريس  علوـ غتَ
فإذا ىي غتَ خالصة لوجو الله تعابٔ، بل بًعثها وت٤ركها طلب اتٞاه 
وانتشار الصيت، فتيقنت أب٘ على شفا جرؼ ىار، وأب٘ قد أشرفت على 
النار، إف بٓ أشتغل بتلببُ الأحواؿ، فلم أزؿ أتفكر فيو مدة وأنا بعد على 

اـ الاختيار: أصمم العزـ على ات٠روج من بغداد ومفارقة تلك الأحواؿ مق
يومًا وأحل العزـ يومًا، وأقدـ فيو رجلًب وأؤخر عنو أخرى، لا تصدؽ بٕ 
رغبة بُ طلب الآخرة بكرة إلا وت٭مل عليها جند الشهوة تٛلة فيفتًىا 

لإتٯاف عشية، فصارت شهوات الدنيا تٕاذبتٍ بسلبسلها إبٔ ات١قاـ ومنادي ا
ينادي: الرحيل! الرحيل! فلم يبق من العمر إلا القليل. وبتُ يديك السفر 
الطويل، وتٚيع ما أنت فيو من العلم والعمل رياء وتٗييل، فإف بٓ تستعد 

 الآف للآخرة فمتى تستعد، وإف بٓ تقطع الآف ىذي العلبئق فمتى تقطع؟!

فبعد ذلك تنبعث الداعية، وينجزـ العزـ على ات٢رب والفرار، بٍ يعود 
الشيطاف ويقوؿ: ىذه حالة عارضة، وإياؾ أف تطاوعها فإنها سريعة الزواؿ، 
فإف أذعنت ت٢ا وتركت ىذا اتٞاه العريض، والشأف ات١نظوـ ات٠ابٕ عن 

، رتٔا لا  التكدير والتنغيص، والأمر ات١سلم الصابُ عن منازعة ات٠صوـ
تتيسر لك ات١عاودة. فلم أزؿ أتردد بتُ تٕاذب شهوات الدنيا ودواعي 
الآخرة قريبًا من ستة أشهر. أوت٢ا رجب سنة تٙاف وتٙانتُ وأربع مئة، وبُ 
ىذا الشهر جاوز الأمر حد الاختيار إبٔ الاضطرار، إذ قفل الله على لساب٘ 

تطبيبًا  حتى أعتقل عن التدريس، فكنت أجاىد نفسي أف أدرس يومًا
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لقلوب ات١ختلفتُ إبٕ، فكاف لا ينطلق لساب٘ بكلمة ولا أستطيعها ألبتة، بٍ 
أورثت ىذه العقلة بُ اللساف حزنًا بُ القلب بطلت معو قوة ات٢ضم وقضم 
الطعاـ والشراب، فكاف لا ينساغ بٕ شربة، ولا تنهضم بٕ لقمة، وتعدى 

لبج، وقالوا: ىذا ذلك إبٔ ضعف القوى، حتى قطع الأطباء طمعهم من الع
 «أمر نزؿ بًلقلب، ومنو سرى إبٔ ات١زاج، فلب سبيل إبٔ العلبج.

لأف « ات١نقذ من الضلبؿ»وإت٪ا نقلت ىذه القطعة الطويلة من كتابو 
الغزابٕ عندي صادؽ فيما ت٭دث عن نفسو، وكلبمو ختَ للباحث من 

و ت٭دثنا عن استشارة التًاجم ات١ختلفة، وبَٓ نستشتَ التًاجم، وات١تًجم نفس
 تطور حالتو العقلية؟

بٍ »وىل أدؿ على لوف نفسو بُ ذلك اتٟتُ من قولو بعد ما سلف: 
ت١ا أحسست بعجزي، وسقط بًلكلية اختياري، التجأت إبٔ الله تعابٔ 
التجاء ات١ضطر الذي لا حيلة لو، فأجابتٍ الذي ت٬يب ات١ضطر إذا دعاه، 

 ؟«الأىل والولد والأصحابوسهل على قلبي الإعراض عن اتٞاه وات١اؿ و 

وت٬ب أف نتنبو ت٢ذه الكلمة، فهي كافية بُ تصوير نفسو، وينبغي أف 
نعرؼ أنو نص فيما بعد على أنو داـ على ىذه اتٟاؿ عشر سنتُ، وقد  
كتب كتبو الأخلبقية وىو بُ ىذه اتٟاؿ، ولا تسأؿ كيف ترؾ بغداد، ولا  

تغتَ مزاجو، وكيف كيف عاد إبٔ أىلو، فقد رأيت كيف اعتلت صحتو، و 
سهل على قلبو ترؾ أولاده، وىو الذي ت٘دح بأنو كاف يصعد منارة مسجد 
دمشق طواؿ النهار ويغلق بًبها على نفسو، وكاف يرحل إبٔ بيت ات١قدس 

 فيدخل الصخرة كل يوـ ويغلق بًبها على نفسو!
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على أنو بعد أف عاد إبٔ أىلو )آثر العزلة أيضًا حرصًا على ات٠لوة، 
 ة القلب للذكر( كما قاؿ.وتصفي

وأنا لا أىتم تٔا ذكر من أنو انكشف لو )بُ أثناء ىذه ات٠لوات أمور 
لا تٯن إحصاؤىا، واستقصاؤىا( وإت٪ا يهمتٍ أف أثبت أنو كتب ما كتب بُ 

 الأخلبؽ وىو على ىذه اتٟاؿ.

 ويتلخص ما سلف بُ ثلبثة أمور:

 الأوؿ: ما ورثو عن أبيو من نزعتو الصوفية.

 : ما استفاده من وصيتو تأييدًا لتلك النزعة.الثاب٘

الثالث: عشر سنتُ قضاىا بُ العزلة، ت٢ا ما ت٢ا من الأثر بُ تكوين 
 نفسو، وتكييف مزاجو، والتأثتَ بُ كتبو.

إذف ليعلم القارئ منذ الآف أف النزعة الغالبة على فهمو للؤخلبؽ إت٪ا 
 ن من ىذا الكتاب.ىي نزعة الصوفية، وستَى ذلك مفصلًب بُ عدة مواط
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 ايفـٌ الخاَع

 ٚفات٘ ٚسثاؤٙ

ترؾ الغزابٕ بغداد، وقصد البيت اتٟراـ، وأدى فريضة اتٟج بُ سنة 
ىػ ومكث فيها أيامًا، بٍ توجو إبٔ بيت ات١قدس فجاور بو سنة ٜٛٗ
ىػ بعد أف أناب أخاه عنو بُ ات١درسة النظامية، بٍ دخل دمشق مدة، ٛٛٗ

بُ ات١نارة الغربية من اتٞامع، بٍ ذىب إبٔ بٍ عاد إبٔ دمشق واعتكف 
الإسكندرية وأقاـ بها مدة، ويقاؿ إنو كاف ينوي الرحلة إبٔ السلطاف يوسف 
بن تاشفتُ، ت١ا بلغو من عدلو، ولكنو ت١ا تٝع تٔوتو عاد إبٔ التجوؿ بُ 
الآفاؽ لزيارة ات١شاىد والتًب وات١ساجد، كما يقوؿ متًتٚوه، بٍ رجع إبٔ 

بها ت٣لس الوعظ، وتكلم بلساف أىل اتٟقيقة وحدث بكتاب بغداد وعقد 
الإحياء. بٍ عاد إبٔ خراساف ودرس بًت١درسة النظامية بُ نيسابور، بٍ رجع 
إبٔ طوس واتٗذ إبٔ جانب داره مدرسة للفقهاء وخانقاه للصوفية، ووزع 
أوقاتو على وظائف من ختم القرآف وت٣السة أربًب القلوب، والتدريس 

م، وإدامة الصلبة والصياـ، إبٔ أف توبُ رتٛو الله بطوس يوـ لطلبة العل
ىػ قاؿ السبكي: ومشهده يزار ٘ٓ٘الاثنتُ رابع عشر تٚادى الآخرة سنة 

 تٔقبرة الطابراف.

قاؿ الزبيدي: ووجدت بُ كتاب بهجة الناظرين وأنس العارفتُ 
ن أدركنا للعارؼ بًلله محمد بن عبد العظيم الزموري ما نصو: وت٦ا حدثنا بو م
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من ات١شيخة أف الإماـ أبو حامد الغزابٕ ت١ا حضرتو الوفاة أوصى رجلًب من 
أف ت٭فر قبره بُ موضع بيتو،  -كاف تٮدمو   -أىل الفضل والدين 

ويستوصي أىل القرى التي كانت قريبة إبٔ موضعو ذلك تْضور جنازتو، 
لبد العراؽ، وأف لا يباشر أحد حتى يصلي ثلبثة نفر من الفلبة لا يعرفوف بب

… يغسلو اثناف منهما ويتقدـ الثالث للصلبة عليو بغتَ أمر ولا مشورة 
فلما توبُ فعل ات٠ادـ كل ما أمر بو، وحضر الناس، فلما اجتمعوا تٟضور 
جنازتو رأوا ثلبثة رجاؿ خرجوا من الفلبة، فعمد اثناف منهم إبٔ غسلو، 

و، وتٛلت جنازتو، واختفى الثالث وبٓ يظهر، فلما غسل وأدرج بُ أكفان
ووضعت على شفتَ قبره، ظهر الثالث ملتفِّا بُ كسائو، وبُ جانبو علم 
أسود، معممًا بعمامة صوؼ، وصلى عليو وصلى الناس بصلبتو، بٍ سلم 
وانصرؼ، وتوارى عن الناس، وكاف بعض الفضلبء من أىل العراؽ ت٦ن 

لليل ىاتفًا يقوؿ حضر اتٞنازة ميزه بصفاتو وبٓ يعرفو، إبٔ أف تٝع بعضهم بً
ت٢م: إف ذلك الرجل الذي صلى بًلناس ىو الشيخ أبو عبد الله محمد بن 
إسحاؽ الشريف جاء من ات١غرب الأقصى من عتُ النظر، وإف اللذين 

 «.إبْ… غسلبه ت٫ا صاحباه 

وىذه بًلطبع خرافة لفقهاء ات١تصوفة بعد موت الغزابٕ، وىي بُ ذاتها 
عد أف اتفق العامة على صلبحو، فقد رمي على أف الغزابٕ بٓ تٯت إلا ب

بًلزندقة بُ جزء من حياتو، بٍ عاد بُ نظر العامة من ات١كاشفتُ، حتى 
 ليذكروف أنو أنشأ عند موتو ىذه القصيدة:

 قػػػػػػػػػػػػػػػػػل لإخػػػػػػػػػػػػػػػػػػواف رأوب٘ ميتػًػػػػػػػػػػػػػػػػػا
 

 فبكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوب٘ ورثػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوب٘ حػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػزناً 
 



 54 

 أعلػػػػػػػػػػى الغائػػػػػػػػػػب منػػػػػػػػػػا حػػػػػػػػػػػزنكم
 

 أـ علػػػػػػػػى اتٟاضػػػػػػػػر معكػػػػػػػػم ىهنػػػػػػػػا
 

 أتٗػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالوب٘ بأب٘ ميػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتكم
 

 لػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيس ذاؾ ات١يػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػت والله أنا
 

 أنا بُ الصػػػػػػػػػػػػػػدر وىػػػػػػػػػػػػػػذا بػػػػػػػػػػػػػػدب٘
 

 كػػػػػػػػاف جسػػػػػػػػػمي وقميصػػػػػػػػي زمنػًػػػػػػػػا
 

تصوؼ بدار  ٕٔٔوىي طويلة تٕدىا ضمن ت٣موعة ت٥طوطة ت٪رة 
الكتب ات١صرية. وىي كذلك ت٦ا لفقو أصحابو بعد موتو، وما أكثر ما زور 

 بًتٝو من الآثار!!

ن أتٛد أخي ع« كتاب الثبات عند ات١مات»ونقل ابن اتٞوزي بُ 
وت١ا كاف يوـ الاثنتُ وقت الصبح توضأ أخي أبو حامد »الغزابٕ أنو قاؿ: 

وصلى، وقاؿ علي بًلكفن، فأخذه وقبلو ووضعو على عينيو، وقاؿ: تٝعًا 
وطاعة للدخوؿ على ات١لك، بٍ مد رجليو واستقبل القبلة، ومات قبل 

 «الإسفار.

 وسبحاف من تفرد بًلبقاء.

 بقولو:وقد رثاه الأبيوردي 

 بكى على حجة الإسػلبـ حػتُ ثػوى
 

 مػػػن كػػػل حػػػي عظػػػيم القػػػدر أشػػػرفو
 

 فمػػػػػػػػػا ت١ػػػػػػػػػن تٯػػػػػػػػػتًي بُ الله عبرتػػػػػػػػػو
 

 علػػػػػػػػػػػػػى أبي حامػػػػػػػػػػػػػد لاح يعنفػػػػػػػػػػػػػو
 

 تلػك الرذيلػة تسػتوىي قػوى جلػدي
 

 فػػػػػػالطرؼ تسػػػػػػهره والػػػػػػدمع تنزفػػػػػػػو
 

 ومػػػػػػػا لػػػػػػػو شػػػػػػػبهة بُ العلػػػػػػػم تعرفػػػػػػػو فمػػػػػػا لػػػػػػػو خلػػػػػػػة بُ الزىػػػػػػػد منكػػػػػػػرة
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 من لا نظتَ لو بُ الناس تٮلفو مضى، وأعظم مفقود فجعت بو

 وقاؿ بُ رثائو القاضي عبد ات١لك ات١عابَ:

 بكيػػػػت بعيػػػػػتٍ ثاكػػػػل القلػػػػػب والػػػػػو
 

 فػػػػػػتى بٓ يػػػػػػواؿ اتٟػػػػػػق مػػػػػػن بٓ يوالػػػػػػو
 

 وسػػػػػيبت دمعًػػػػػا طات١ػػػػػا قػػػػػد حبسػػػػػتو
 

 وقلػػػػػػػػػػت تٞفػػػػػػػػػػػتٍ والػػػػػػػػػػػو بٍ والػػػػػػػػػػػو
 

نسأؿ الله أف يرتٛو  -بُ تٚلة من انتفع تٔؤلفات الغزابٕ  -وت٨ن 
رتٛة واسعة، وأف ت٬زيو أحسن اتٞزاء على ما قدـ بُ سبيل العلم والدين 
من صادؽ اتٞهود، وأف يتجاوز عن سيئاتو تٔنو وكرمو إنو نعم ات١وبٔ ونعم 

 النصتَ، وىو بًت١ؤمنتُ رءوؼ رحيم.
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 ايباب ايجايح

 في المٓابع ايتي اطتك٢ َٓٗا ايػضايٞ

 تمٗٝذ

مؤرخو الفلسفة أف سقراط ىو أوؿ من بدأ بًلتفكتَ بُ يذكر 
الإنساف وما يتعلق بو، وأنو أوؿ من قاؿ: اعرؼ نفسك بنفسك. ولعلهم 
يريدوف أنو أوؿ من تْث بُ الإنساف تْثاً منظمًا من حيث واجبو ت٨و 
نفسو، وت٨و شركائو بُ الاجتماع، على أف يكوف ذلك علمًا ذا قواعد 

 وأصوؿ.

أف بعض الأعماؿ شر، وبعضها ختَ، وشيء منها  أما البحث بُ
 نافع، وشيء منها ضار، فهو قدبٙ سبق سقراط بأجياؿ.

فالأمة العربية التي ورث الغزابٕ وورث أساتذتو آدابها القدتٯة، كانت 
تقوؿ الشعر والنثر بُ تهذيب الأخلبؽ، فمن الواضح أف قوؿ بعض 

يو ضرب من التهذيب الفردي، ف« ات١نية ولا الدنية»الأعراب بُ وصية ابنو 
الطعن بُ النحور أكرـ »وقوؿ أحدىم بُ حض اتٞيش على صدؽ اللقاء 

فيو نوع من تقدبٙ المحاربتُ، لأف الأخلبؽ لا تعرؼ « من الطعن بُ الظهور
 موطنًا بعينو، وإت٪ا تتبع الرجل بُ كل حاؿ.
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العقل راقد، وات٢وى يقظاف، »وكذلك قوؿ أكثم بن صيفي: 
مطلقة، واتٟزـ معقوؿ. وات١ستبد برأيو موقوؼ على مداحض والشهوات 

الزلل. أصبح عند رأس الأمر أحب إبٕ من أف أصبح عند ذنبو. بٓ يهلك 
من مالك ما وعظك. نفاذ الرأي بُ اتٟرب أجدى من الطعن والضرب. 
التقدـ قبل التندـ. ويل لعابٓ أمر من جاىلو. يتشابو الأمر إذا أقبل، فإذا 

بُ ىذه الكلمات كثتَ من الآداب « لكيس والأتٛق.أدبر عرفو ا
 الاجتماعية، وىي جزء من علم الأخلبؽ.

وت٧د شعراء اتٞاىلية والإسلبـ ضربوا بسهم بُ معرفة الطبائع 
البشرية، فنرى بُ شعرىم شيئًا عن أثر الوراثة، وأثر الرفقة، وأثر اتٞوار، 

تكملوا بُ الأخلبؽ. إبٔ غتَ ذلك من ات١عاب٘ التي بسطها الفلبسفة حتُ 
 فقوؿ ذي الأصبع العدواب٘:

 كػػػػػػػل امػػػػػػػرئ صػػػػػػػائر يومًػػػػػػػا لشػػػػػػػيمتو
 

 وإف تٗلػػػػػػػػػػق أخلبقػًػػػػػػػػػا إبٔ حػػػػػػػػػػػتُ
 

 تٯاثل بعض ات١ذاىب الأخلبقية.

 وقوؿ مسكتُ الدارمي:

 وفتياف صدؽ لست مطلػع بعضػهم
 

 علػػػػى سػػػػػر بعػػػػض غػػػػػتَ أب٘ تٚاعهػػػػػا
 

 لكل امرئ شػعب مػن القلػب فػارغ
 

 وموضػػػػػػع ت٧ػػػػػػوى لا يػػػػػػراـ اطلبعهػػػػػػا
 

 يطلػػػػػػوف شػػػػػػتى بُ الػػػػػػبلبد وسػػػػػػرىم
 

 إبٔ صػػػخرة أعيػػػا الرجػػػاؿ انصػػػداعها
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 تٯاثل ما يضعو الفلبسفة بُ الآداب الفردية.

وتٯكننا أف نعد ات١دح وات٢جاء من علم الأخلبؽ، لأف ات١دح بُ 
الغالب تصوير للفضائل، والذـ ت٘ثيل للرذائل، ووصف الفضائل والرذائل 

 ت٦ا يعتٌ بو علم الأخلبؽ.

 قعنب بن ضمرة: فقوؿ

 إف يسػػػػمعوا ريبػػػػة طػػػػاروا بهػػػػا فرحًػػػػا
 

 عػػػػتٍ ومػػػػا تٝعػػػػوا مػػػػن صػػػػابّ دفنػػػػوا
 

 صػػػػػم إذا تٝعػػػػػوا خػػػػػتَاً ذكػػػػػرت بػػػػػو
 

 وإف ذكػػػػػػرت بشػػػػػػر عنػػػػػػدىم أذنػػػػػػوا
 

 جهػػػػػلًب علينػػػػػا وجبنػًػػػػا عػػػػػن عػػػػػدوىم
 

 لبئسػػػػػػت ات٠لتػػػػػػاف اتٞهػػػػػػل واتٞػػػػػػػن
 

ىذا ىجاء، ولكن فيو تصويرًا لبعض الصفات الذميمة التي يعتٌ 
 علم الأخلبؽ.تْربها 

 وقوؿ حساف بن ثابت:

 أصػػػػػػػوف عرضػػػػػػػي تٔػػػػػػػابٕ لا أدنسػػػػػػػو
 

 لا بًرؾ الله بعػػػػػد العػػػػػرض بُ ات١ػػػػػاؿ
 

 أحتػػػػػػػاؿ للمػػػػػػػاؿ إف أودى فأتٚعػػػػػػػو
 

 ولسػػػػت للعػػػػرض إف أودى تٔحتػػػػاؿ
 

 ىذا فخر، ولكن فيو تصوير لفضيلة من كرائم الفضائل الإنسانية.

كلبـ أكرـ ولا تنس اتٟكم التي فاضت بها النفوس العربية، فأي  
 وأمتع من قوؿ وابصة الأسدي:
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 أحػػػب الفػػػتى ينفػػػي الفػػػواحش تٝعػػػو
 

 كػػػػػأف بػػػػػو عػػػػػن كػػػػػل فاحشػػػػػة وقػػػػػرًا
 

 سليم دواعي الصػدر لا بًسػطاً أذى
 

 ولا مانعًػػػػػػا خػػػػػػتَاً ولا قػػػػػػاتلًب ىجػػػػػػرًا
 

 إذا شػػػػئت أف تػػػػػدعي كرتٯػًػػػا مكرمًػػػػػا
 

 أديبػًػػػػا ظريفًػػػػػا عػػػػػاقلًب ماجػػػػػدًا حػػػػػرِّا
 

 إذا مػػػا أتػػػت مػػػن صػػػاحب لػػػك زلػػػة
 

 فكػػػػػػن أنػػػػػػت ت٤تػػػػػػالًا لزلتػػػػػػو عػػػػػػذراً
 

 غػػتٌ الػػنفس مػػا يكفيػػك مػػن سػػد خلػػة
 

 فػػإف زاد شػػيئًا عػػاد ذاؾ الغػػتٌ فقػػرًا
 

 والقرآف؟

بُ القرآف تٖليل دقيق لنزعات النفوس، وخلجات القلوب، وفيو حل 
لأكثر ات١شاكل الأخلبقية التي شقي بُ حلها اتٟكماء؛ ففيو أدب الرجل 

ومع آبًئو، ومع أبنائو، ومع إخوانو، ومع  مع ربو، ومع نفسو، ومع زوجو،
أصدقائو، ومع أعدائو، ويندر أف تٕد مشكلة خلقية بٓ يعن تْلها القرآف. 
وبُ اتٟديث توضيح وتتميم ت١ا بُ الكتاب العزيز، ويكفي أف تنظر فيما 

 تٮص الأدب من كتب السنة لتعرؼ صدؽ ما نقوؿ.

القرآف واتٟديث،  وبعدما جاء بُ خطب العرب وشعرىا، وما جاء بُ
وضعت كتب خاصة للستَ والسلوؾ، من أقدمها كليلة ودمنة، الذي ترتٚو 
ابن ات١قفع عن الفارسية، وقفاه بكتابيو الأدب الكبتَ والأدب الصغتَ، 
ووضعت أبواب مطولة بُ كتب الفقو عن آداب الزواج، ومعاملة الرقيق، 

س بُ اتٟرب والسلم، ويبتٌ ومعاملة المحاربتُ، وما إبٔ ذلك ت٦ا يهتم بو النا
 عليو الاجتماع.
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بٓ كانت ات١قامات وات٠طب ات١نبرية، التي أودعها الأدبًء وات١صلحوف 
 آراءىم بُ تهذيب النفوس، وتلطيف الطبائع.

كل ما قدمتو كاف ينبوعًا صافيًا ينهل منو الغزابٕ ويعمل وىو يضع 
ع حكمًا إلا وقد مؤلفاتو بُ الأخلبؽ، وقد تبينت أحكامو، فرأيتو لا يض

اقتبسو من حكمة، أو مثل، أو بيت من الشعر، أو آية، أو حديث، أو 
أثر، إبٔ غتَ ذلك ت٦ا قرأه بنفسو أو تٝعو من أساتذتو، ولقد حاولت أف 
أرجح كل حكم لأصلو، ولكتٍ رأيت بُ ذلك منافاة للئت٬از، وىو شرط 

 ىذا الكتاب.

ر الأدبية بٓ تٮل من حرية على أف الغزابٕ مع ترتٝو ت١ا سبقو من الآثا
الفكر، وات١يل إبٔ التجديد، فقد خرج على الأشعري بُ بعض آرائو، 
وخالف الشافعية بُ بعض ما يقولوف بو، ولكنو على كل حاؿ يساير 

إلا برفق واحتياط، كما يفعل  -حتُ تٮالفهم  -ات١تقدمتُ، ولا تٮالفهم 
 اتٟذر ات٢يوب.
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 ايفـٌ الأٍٚ

 ايفًظف١ٝالمـادس 

درس الغزابٕ الفلسفة، ولكنو درسها بنية سيئة، درسها ليسبر غورىا، 
 بٍ ينشر مساوئها بُ العات١تُ!

وقد درسها بنفسو، وبٓ يتتلمذ لأستاذ، فكاف ذلك داعية ت٢ذا البغض 
العميق، الذي جعلو ينسى الفلبسفة، وبٓ يذكرىم إلا بسوء بُ كتبو 

أستاذ تلقي الفقو والتصوؼ والتوحيد، الأخلبقية، ولو أنو تلقاىا على 
ات٨ة ليسلق الفلبسفة بلساف لرجونا أف تٗف حدتو كلما وجد الفرصة س

  (ٔ) حديد.

ذلك بأف الأساتذة ينتصروف لعلومهم، ويؤثروف بُ تلبمذتهم أثرًا غتَ 
قليل، وأثر ات١تصوفة من أساتذة الغزابٕ واضح كل الوضوح فيما صبغت بو 

 خلبقية.آراؤه الدينية والأ

ولكن ىل ت٧ا الغزابٕ من ت٤اكاة الفلبسفة حتُ كتب بُ الأخلبؽ؟ 
وإف نظرة بُ تقسيم الفضائل، وطرائق كسبها، وتنويع الرذائل، ووسائل 
ات٠لبص منها، لتًينا مبلغ ت٤اكاتو للفلبسفة الذين كتبوا بُ الأخلبؽ، 

 والآداب الاجتماعية.
                                                

 من ات١نقذ من الضلبؿ. ٓٔو ٜانظر ص   (ٔ)
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ات١نقذ من »ابو وإنك لتضحك تٔلء فيك حتُ تراه يقوؿ بُ كت
 «:الضلبؿ

وأما السياسات فجميع كلبمهم فيها يرجع إبٔ اتٟكم ات١صلحية »
ات١تعلقة بًلأمور الدنيوية السلطانية، وإت٪ا أخذوىا من كتب الله ات١نزلة على 
الأنبياء، ومن اتٟكم ات١أثورة عن سلف الأولياء، وأما ات٠لقية فجميع  

وأخلبقها، وذكر أجناسها كلبمهم فيها يرجع إبٔ حصر صفات النفس 
وأنواعها، وكيفية معاتٞتها وت٣اىدتها، وإت٪ا أخذوىا من كلبـ الصوفية، وىم 
ات١تأت٢وف ات١ثابروف على ذكر الله، وعلى ت٥الفة الأىواء، وسلوؾ الطريق إبٔ 
الله بًلإعراض عن ملبذ الدنيا، وقد انكشف ت٢م بُ ت٣اىداتهم من أخلبؽ 

ت٢ا ما صرحوا بو، فأخذه الفلبسفة ومزجوه النفس وعيوبها وآفات أعما
 .ٙٔص« بكلبمهم، توسلًب بًلتجمل بو إبٔ ترويج بًطلهم.

وقد تٟظ الغزابٕ أف ىذه الدعوى العريضة قد تقبل إذا وجهت إبٔ 
فلبسفة الإسلبـ، فقد قرأوا القرآف، وعرفوا منو أشياء من حكم الأنبياء 

م والأمثاؿ، ولكن ىذه الدعوى وات١رسلتُ، وقرأوا للصوفية كثتَاً من اتٟك
 قد تظهر بًطلة إذا وجهت إبٔ فلبسفة اليوناف، فانظر ماذا يقوؿ بُ ذلك:

ولقد كاف بُ عصرىم، بل بُ كل عصر، تٚاعة من ات١تأت٢تُ لا تٮلي »
الله تعابٔ العابٓ منهم، فإنهم أوتاد الأرض، ببركاتهم تنزؿ الرتٛة إبٔ أىل 

 .ٚٔص« الأرض.
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لسقراط، ولا أفلبطوف، ولا أرسططاليس فيما  فعلى ىذا لا فضل
الذين « الأوتاد»وفقوا إليو، حتُ كتبوا بُ الأخلبؽ، وإت٪ا الفضل لأولئك 

شرفت بهم بلبد اليوناف منذ آلاؼ السنتُ ولا أدري ماذا يفعل الغزابٕ إذا 
أقسم الأغارقة بًلله جهد أتٯانهم أنو بٓ يكن ت٢م إلو واحد وإت٪ا كاف ت٢م ألف 

 وإلو، بل كاف من آت٢تهم من ت٭ض على اللذة، وتٯهد للفسق السبيل! إلو

إنو لا شك بُ أف الغزابٕ استقى من ات١نابع الفلسفية، بُ كل ما كتب 
عن الأخلبؽ، وغاية الأمر أف وجهة الدين، ووجهة التصوؼ، غلبتا عليو، 

ة وصورتا آراءه بصورة دينية، تبدو للنظرة الأوبٔ وكأنها لا ت٘ت للفلسف
بسبب، ولا تأخذ منها بنصيب، وىي بُ الواقع متأثرة تٔا للفلسفة من 

 أصوؿ.

وإنو لا حرج علينا بُ أف نقرر أف الغزابٕ أصلى الفلسفة نار العقوؽ 
فقد كانت سبب حصافتو، وذيوع صيتو، بٍ أطمع فيها العامة، ومكن 

بًلأمر ات٢تُ، اتٞهاؿ من تصغتَ اتٟكماء، وليس تكفتَه لابن سينا والفارابي 
وإف فعلتو تلك لتحسب بذرة ىذه التقاليد ات١مقوتة التي يعانيها ات١فكروف 

 الأحرار، بُ تٚيع الأقطار الإسلبمية، منذ حتُ!

 إخٛإ ايـفا

تٚعية شبو سرية. اجتمعت بُ البصرة بُ منتصف القرف الرابع. وإت٪ا  
كانت سرية لكره عامة الناس الفلسفة إذ ذاؾ. وكاف غرض ىذه اتٞمعية 
نشر ات١عارؼ التي يرونها صحيحة بُ تٚيع الأقطار الإسلبمية، فقد كانوا 
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إف الشريعة قد دنست بًتٞهالات، واختلطت بًلضلبلات، ولا »يروف: 
إبٔ غسلها وتطهتَىا إلا بًلفلسفة، لأنها حاوية للحكمة الاعتقادية،  سبيل

وقد ألفوا إحدى وتٜستُ رسالة ضمنوىا خلبصة « وات١صلحة الاجتهادية.
إف اتٟكماء »العلوـ ات١عروفة لعهدىم، وقالوا بُ أوؿ ىذه الرسائل: 

الفلبسفة الذين كانوا قبل الإسلبـ تكلموا بُ علم النفس، ولكنهم ت١ا 
طولوا ات٠طب فيها، ونقلوىا من لغة إبٔ لغة، من بٓ يكن قد فهم معانيها 
حرفها وغتَىا، حتى انغلق فيها فهم معانيها. وت٨ن قد أخذنا لب معانيها، 
وأقصى أغراضهم فيها، وأوردناىا بأوجز ما تٯكن من الألفاظ بُ إحدى 

 «.وتٜستُ رسالة

ض الباحثتُ ظن أف وقد نقل الأستاذ أتٛد أمتُ عن مكدونالد أف بع
ىذه اتٞمعية تٚعية بًطنية، ت١ا بتُ ما ت٬يء فيها أحيانًا وبتُ تعاليم الباطنية 

كثتَ من نسخ   من التطابق، وقد عثر ات١غوؿ عند فتحهم قلعة ات١وت على
  (ٔ) رسائل إخواف الصفا.

وذكر الأستاذ الكونت دي جلبرزا بُ ت٤اضراتو بًتٞامعة ات١صرية أف 
ىػ كاف ٜٖٛفا وىو أبو حياف التوحيدي ات١توبَ ت٨و سنة أحد إخواف الص

إف الشريعة بٓ تكن كاملة، بل فيها غلطات وجب إصلبحها »يقوؿ: 
 «.بواسطة الفلسفة

                                                
 .ٕ٘ٔمبادئ الفلسفة ص (ٔ)
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ورسائل إخواف الصفا تٖتاج إبٔ درس طويل ت١عرفة ما فيها من 
الأغراض الفلسفية، والدينية، والسياسية، ويكفي أف يعرؼ القارئ أف 

ع على ىذه الرسائل، واستفاد منها، وإف صب على أصحابها الغزابٕ اطل
جاـ سخطو وغضبو، لأف استفادة ات١رء من كتاب لا تتوقف على حبو 
لصاحبو، بل صرح الغزابٕ بأنو أقبل بُ أوؿ حياتو العلمية على درس ما 

 عرؼ لعهده من ات١ذاىب والآراء.

 ايفاسابٞ

دة تسمى فاراب من ىو أبو نصر محمد بن طرخاف. وىو فارسي من بل
بلبد خراساف، جاء إبٔ بغداد. وأخذ علم ات١نطق عن أبي بشر متى بن يوناف 

ىػ، بٍ انتقل إبٔ مدينة حراف وتعلم بها ٕٖٛالنصراب٘ الذي توبُ سنة 
الفلسفة، وعاد بعد ذلك إبٔ بغداد، بٍ رحل إبٔ دمشق وأقاـ بها أياـ سيف 

 الدولة بن تٛداف.

وىو بُ »ت٤اضراتو بًتٞامعة ات١صرية:  قاؿ سلطاف )بك( محمد بُ
مقدمة الفلبسفة الإسلبميتُ الذين طالعوا كتب أفلبطوف وأرسطو ووقفوا 
على أغراضها، وأحسنوا فهمها، يدؿ لذلك ما حكاه الشيخ الرئيس من 
أنو عرؼ غوامض الفلسفة، ووقف على مقاصدىا، واستظهر القسم الإت٢ي 

باحثو، فسئمتو نفسو. وكاف ذات يوـ منها وبٓ يقف على حقيقة أغراضو وم
لدى الوراقتُ ومر عليو دلاؿ كتب، وبيده ت٣لد، وقاؿ لو: اشتً ىذا. فلما 
علم أنو بُ الفلسفة الإت٢ية، قاؿ لا حاجة بٕ بو. فقاؿ لو الدلاؿ: إف 
صاحبو ت٤تاج إبٔ بيعو، ويطلب بو تٙنًا قليلًب. وأبيعكو بثلبثة دراىم. قاؿ 
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ف أبي نصر الفارابي، فلما قرأتو وقفت منو على فأخذتو ووجدتو تألي
أغراض ذلك العلم وفهمتو بعد أف مللت الاشتغاؿ بو ويئست من فهم 

 «.أغراضو

وكاف معشوؽ الفارابي من فلبسفة اليوناف أرسطو، حتى قيل إنو وجد  
إب٘ قرأت ىذا الكتاب مائة »كتاب النفس لأرسطو وعليو تٓط الفارابي: 

لآراء الفلبسفة لقب بًت١علم الثاب٘ كما لقب أرسطو ولكثرة شرحو « مرة
بًت١علم الأوؿ. وسئل: أنت أعلم أـ أرسطو؟ فقاؿ: لو أدركتو لكنت أكبر 

 ىػ وىو يناىز الثمانتُ.ٜٖٖتلبميذه. وتوبُ الفارابي رتٛو الله سنة 

آراء أىل »وللفارابي آثار كثتَة عدا عليها الفناء، ومن مؤلفاتو الباقية 
 وىو ت٭اكي فيو تٚهورية أفلبطوف.« لفاضلةات١دينة ا

 وقد انتفع الغزابٕ تٔؤلفاتو، وإف حكم بكفره ت٣ازفة وبلب دليل.

 ابٔ طٝٓا

ىو الشيخ الرئيس أبو علي اتٟستُ بن عبد الله بن سينا أشهر 
سنة. وكاف من أمهر  ٛ٘ىػ وسنو ٕٛٗفلبسفة ات١سلمتُ، توبُ سنة 

ة بُ الطلب بُ القروف الوسطى عند كاف العمد« القانوف»الأطباء وكتابو 
الشرقيتُ والغربيتُ. وقد عتٍ العرب ببسط آرائو الفلسفية، وبشرح ما دوف 

 بُ الأخلبؽ، وطبائع النفوس.
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ولا ريب بُ أف الغزابٕ انتفع تٔصنفاتو، وإف جازاه جزاء سنمار حيث 
مُوا أَيَّ حكم بكفره، ت٣اراة للعامة، وطاعة للهوى؛ وَسَيػَعْلَمُ الَّذِينَ ظلََ 

 مُنقَلَبٍ ينَقَلِبُوفَ.

 ابٔ َظهٜٛ٘

ومن الفلبسفة الذين انتفع الغزابٕ بِرائهم بُ الأخلبؽ ابن مسكويو: 
ىػ. وىو من فلبسفة ات١سلمتُ ولو ٕٔٗأبو علي أتٛد بن محمد ات١توبَ سنة 

تهذيب الأخلبؽ وتطهتَ »عدة كتب بُ الأخلبؽ، أشهرىا كتابو ات١سمى: 
غرضنا بُ ىذا »صفحة، ويقوؿ بُ مقدمتو:  ٘ٛٔع بُ ، وىو يق«الأعراؽ

الكتاب أف ت٨صل لأنفسنا خلقًا تصدر بو عنا الأفعاؿ كلها تٚيلة، وتكوف 
مع ذلك سهلة علينا لا كلفة فيها ولا مشقة، ويكوف ذلك بصناعة وترتيب 
تعليمي، والطريق بُ ذلك أف نعرؼ أولًا نفوسنا ما ىي وأي شيء ىي، 

ينا، وما قواىا وملكاتها التي إذا استعملناىا على ما ولأي شيء أوجدت ف
 «.إبْ… ينبغي بلغنا بها ىذه الرتبة العلية 

وابن مسكويو ىذا ينقل عن الفلسفة اليونانية بطريقة صرت٭ة، لا لف 
فيها ولا مداراة، فهو من ت٣ددي فلسفة اليوناف مع اتٟرص بقدر ما تٯكن 

و الذي نوىنا عنو لو أثر كبتَ بُ على موافقة الشريعة الإسلبمية، وكتاب
تكوين الغزابٕ من الوجهة العقلية، وقد ت٫مت بوضع مقارنة بتُ كتابو ذاؾ 
وبتُ كتاب الإحياء، بٍ رأيت أف ىذا بًب إذا أطلتو طاؿ، واستنفد وقتًا أنا 
ت٤تاج إليو بُ غتَه من الأبواب، فلؤكتف ببعض فقرات نقلها الغزابٕ عن 

بو أف يكوف حرفيِّا، من غتَ أف ينوه بًلكتاب الذي ابن مسكويو نقلًب يش
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نقل عنو، وما أدري أكاف ذلك مقصودًا أو غتَ مقصود، ولكنو على كل 
 حاؿ دليل على تأثر الغزابٕ تٔؤلفات ابن مسكويو، وإبٔ القارئ البياف:

ومن ات٩دع عن ىذه ات١وىبة السرمدية »( يقوؿ ابن مسكويو: ٔ)
تي لا ثبات ت٢ا فهو حقيق بًت١قت من خالقو الشريفة بتلك ات٠ساسات ال

 «.عز وجل، خليق بتعجيل العقوبة، وراحة العباد والبلبد منو

من انفك عن ىذه اتٞملة كلها، واتصف »ويقوؿ الغزابٕ: 
 «.بأضدادىا، استحق أف تٮرج من بتُ البلبد والعباد

إف أوؿ ما ينبغي أف يتفرس بُ الطفل »( يقوؿ ابن مسكويو: ٕ) 
ؿ بو على عقلو: اتٟياء، فإنو يدؿ على أنو قد أحس بًلقبيح، ومع ويستد

إحساسو بو ت٭ذره ويتجنبو، فإذا نظرت إبٔ الصبي فوجدتو مستحييًا مطرقاً 
بطرفو إبٔ الأض، غتَ وقاح الوجو، ولا ت٤دؽ إليك، فهو أوؿ دليل ت٧ابتو، 
والشاىد لك على أف نفسو قد أحست بًتٞميل والقبيح، وىذه النفس 

 «.ستعدة للتأديب، صاتٟة للعناية، لا ت٬ب أف تهمل ولا تتًؾم

ومهما رأى ت٥ايل التمييز فينبغي أف ت٭سن مراقبتو، »ويقوؿ الغزابٕ: 
وأوؿ ذلك ظهوراً أوائل اتٟياء، فإنو إذا كاف ت٭تشم ويستحيي ويتًؾ بعض 
الأفعاؿ فليس ذلك إلا لإشراؽ نور العقل عليو، حتى يرى بعض الأشياء 

ا وت٥الفًا للبعض، فصار يستحيي من شيء دوف شيء والصبي قبيحً 
 «.ات١ستحي لا ينبغي أف يهمل بل يستعاف على تأديبو تْيائو وت٘ييزه
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إف نفس الصبي ساذجة، بٓ تنتقش بعد »( يقوؿ ابن مسكويو: ٖ) 
 «.بصورة، وليس ت٢ا رأي ولا عزتٯة ت٘يلها من شيء إبٔ شيء

د والديو، وقلبو الطاىر جوىرة والطفل أمانة عن»ويقوؿ الغزابٕ: 
 «.نفيسة ساذجة خالية من كل نقش وصورة

ويعلم أف أوبٔ الناس بًت١لببس ات١لونة »( يقوؿ ابن مسكويو: ٗ)
وات١نقوشة النساء اللوابٌ يتزين للرجاؿ، بٍ العبيد وات٠وؿ، وإف الأحسن 
بأىل النبل والشرؼ من اللباس البياض وما أشبهو حتى يتًبى على ذلك. 

 «.ويسمعو من كل من يقرب منو، ويكرر ذلك عليو

وت٭بب إليو من الثياب البيض دوف ات١لوف ويقرر »ويقوؿ الغزابٕ: 
عنده أف ذلك شأف النساء وات١خنثتُ، وإف الرجاؿ يستنكفوف منو، ويكرر 

 «.ذلك عليو

ولا يتًؾ ت١خالطة من يسمع منو ضد ما »( يقوؿ ابن مسكويو: ٘) 
ذكرتو، لا سيما من أترابو. ومن كاف بُ مثل سنو ت٦ن يعاشره أو يلبعبو. 
وذلك أف الصبي بُ ابتداء نشأتو يكوف على الأكثر قبيح الأفعاؿ. إما  
. كلها وإما أكثرىا. فإنو يكوف كذوبًً. وتٮبر وت٭كي ما بٓ يسمعو وبٓ يره

 «.ويكوف حسودًا سروقًا ت٪امًا تٞوجًا ذا فضوؿ

وتُ٭ْفَظ الصبي عن الصبياف الذين عودوا الرفاىية، »ويقوؿ الغزابٕ: 
فإف الصبي مهما أت٫ل خرج بُ الأغلب رديء الأخلبؽ كذابًً حسودًا 

 «.سروقًا ت٪ومًا تٞوجًا ذا فضوؿ
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ق فساد وبتُ العبارتتُ فرؽ صغتَ، وعبارة الغزابٕ أدؽ، لأنها تعل
 الطفل على إت٫اؿ تربيتو وتأديبو.

بٍ يطالب تْفظ ت٤اسن الأخيار والأشعار »( يقوؿ ابن مسكويو: ٙ) 
التي تٕري ت٣رى ما تعوده بًلأدب، وت٭ذر النظر بُ الأشعار السخيفة وما 
فيها ذكر العشق وأىلو، وما يوىم أصحابها أنو ضرب من الظرؼ ورقة 

 «.خلبؽالطبع، فإف ىذا الباب مفسدة للؤ

بٍ يشتغل بُ الكتب: فيتعلم القرآف وأحاديث »ويقوؿ الغزابٕ: 
الأخبار، وحكايات الأبرار، وت٭فظ من الأشعار التي فيها ذكر العشق 
وأىلو، وت٭فظ من ت٥الطة الأدبًء الذين يزعموف أف ذلك من الظروؼ ورقة 

 «.الطبع، فإف ذلك يغرس بُ قلوب الصبياف بذور الفساد

ل إف ىذه آراء فطرية، لا تصلح مثالًا للنقل والمحاكاة، ولئن قاؿ قائ
فإب٘ أجيبو بأف موافقة الغزابٕ لابن مسكويو بُ بعض الأبواب موافقة تكاد 
تكوف تامة، تدؿ على الأقل على أنو صدى ت١ن قبلو، وأف نصيبو من 

 الإبداع قليل.
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 ايفـٌ ايجاْٞ

 َٓبع ايـٛف١ٝ

الصوفية حتى روي، بٍ اندفع ت٭دث وما زاؿ الغزابٕ يكرع من مناىل 
الناس تٔا يفهموف وما لا يفهموف من أصوؿ السلوؾ وقد صرح بُ كتاب 
ات١يزاف، والأربعتُ، والإحياء، تْدبو على الصوفية، ورفقو بهم، وإشفاقو 
عليهم. بل أظهر تبعيتو ت٢م، ونسبتو إليهم، بٍ أخذ ت٭ن إليهم حنتُ الغريب 

 إبٔ دياره!

منهاج العابدين:وإف اللمعة التي تظهر منا الآف ليست وانظر قولو بُ 
إلا ت٦ن بقي على منهاج أسلبفنا وشيوخنا ات١تقدمتُ كاتٟارث المحاسبي، ومحمد 
بن إدريس الشافعي، وات١زب٘، وحرملة، وغتَىم من أئمة الدين، رتٛهم الله 

 أتٚعتُ. فهم كما قاؿ القائل:

 ومػػػػػػػػػا صػػػػػػػػػحبوا الأياـ إلا تعففًػػػػػػػػػا
 

 مػػػػػن حػػػػػب سػػػػػيدىم بػػػػػدا ومػػػػػا وجػػػػػدوا
 

 أفاضػػػػػػػل صػػػػػػػديقوف أىػػػػػػػل ولايػػػػػػػة
 

 إبٔ سػػيد السػػادات قػػد جعلػػوا القصػػدا
 

 تٖلػػػل عقػػػد الصػػػبر مػػػن كػػػل صػػػابر
 

 ومػػػػا حلػػػػػت الأياـ مػػػػػن عقػػػػػدىم عقػػػػػدا
 

وكنا بُ الصدر الأوؿ ملوكًا فصرنا سوقة، وكنا فرسانًا فصرنا رجالًا، 
وليتنا لا ننقطع عن الطريق. والله ات١ستعاف على ات١صائب، وىو ات١سؤوؿ 
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أف لا يسلبنا ىذا الرمق، إنو جواد كربٙ، مناف رحيم، ولا حوؿ ولا قوة إلا 
 .ٜٚو ٜٙبًلله العلي العظيم. ص

 ذا وألذع؟فهل رأيت تٖرقًا أمر من ى

 أؿٌ ايتـٛف

وىذا التصوؼ الذي يتًسم الغزابٕ آثار أصحابو ليس بُ تٚلتو ت٦ا 
تدعو إليو الشريعة الإسلبمية، وإت٪ا ىو مزيج من عدة مذاىب ىندية 
وفارسية ويونانية، نقلت إبٔ ات١سلمتُ، وصادفت ىوى بُ نفوس الزاىدين 

 القواعد والأصوؿ.منهم، فوتٝوىا اسم الدين، ووضعوا ت٢ا على حسابو 

وتٯكن اتٟكم بأف ما بُ التصوؼ من الدعوة إبٔ طهارة الباطن، 
وحب ات٠تَ، وبغض الشر، وما إبٔ ذلك ت٦ا يتعلق تٓلوص النفس البشرية 
من خبيث الصفات، يرجع بُ جوىره إبٔ روح الإسلبـ، أما ما تٮتص بقطع 

الدين، لأف العلبئق مع الناس، والتزىيد بُ اتٟياة، فهو بعيد عن روح 
الإسلبـ دين فتح وسيطرة، وىو يعد معتنقيو لأف يكونوا سادة، تٓلبؼ 

 التصوؼ فإنو يلبس أصحابو أرواح العبيد.

 أْفاغ ايـٛف١ٝ

وإنك لتًى الغزابٕ ت٭اكي الصوفية بُ أنفاسهم وخطرات قلوبهم 
ويسايرىم خطوة خطوة بُ ذـ الناس، وشكوى الزماف، وأظهر ما يكوف 



 55 

تقياء ات١زيفتُ، وستًى أنو بُ كتبو الأخلبقية قد أشرب حب ىذا بُ ذـ الأ
 من يسميهم علماء الآخرة، حتى ليصف حالو بهذه الأبيات:

 ظفػػػػػػػر الطػػػػػػػالبوف واتصػػػػػػػل الوصػػػػػػػػػ
 

 ػػػػػػػػػل وفػػػػػػػػاز الأحبػػػػػػػػاب بًلأحبػػػػػػػػاب
 

 وبقينػػػػػػػػػػػػػػػػػا مذبػػػػػػػػػػػػػػػػػذبتُ حيػػػػػػػػػػػػػػػػػارى
 

 بػػػػػػػػػػػػػػػػتُ الوصػػػػػػػػػػػػػػػػاؿ والاجتنػػػػػػػػػػػػػػػػاب
 

 نرتٕػػػػػػػػػي القػػػػػػػػػرب بًلبعػػػػػػػػػاد وىػػػػػػػػػذا
 

 نفػػػػػػػػػػس حػػػػػػػػػػاؿ المحػػػػػػػػػػاؿ للؤلبػػػػػػػػػػاب
 

 فاسػػػػقنا منػػػػك شػػػػربة تػػػػذىب الغػػػػم
 

 وتهػػػػػػػػػػػػػدي إبٔ طريػػػػػػػػػػػػػق الصػػػػػػػػػػػػػواب
 

 يا طبيػػػػػب السػػػػػػقاـ يا مػػػػػػرىم اتٞػػػػػػر
 

 ح ويا منقػػػػػػػػػػذي مػػػػػػػػػػن الأوصػػػػػػػػػػاب
 

 لسػػػػػػػت أدري تٔػػػػػػػا أداوي سػػػػػػػقامي
 

 وتٔػػػػػػػػػػػاذا أفػػػػػػػػػػػوز يػػػػػػػػػػػوـ اتٟسػػػػػػػػػػػػاب
 

ومن ىنا نراه ينقل كلمات تٖتاج إبٔ قيد من الشريعة، ويسكت عنها 
صروه بٓ يأتو إلا من جهة لا يقيدىا بشيء. وأكثر ما أنكره عليو معا

استسلبمو للخطرات الوجدانية، التي علقت بنفسو من قراءة كتب 
 التصوؼ، حتُ اعتزؿ الناس بُ دمشق وبغداد.

على أف النقاد بٓ يتًكوا لو ىذا الأدبٙ صحيحًا، بل رموه تّهل 
التصوؼ، وسلوكو منو بُ بيداء يضل فيها النسيم، حتى اضطر الزبيدي 

ثبتوا أنو بٓ يزد على أف حاكى ما بُ قوت القلوب والرسالة وغتَه إبٔ أف ي
 القشتَية من ت٥تلف الآراء بُ طرائق السلوؾ.
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 قٛت ايكًٛب

قوت »وأىم الكتب التي تأثر بها الغزابٕ من بتُ كتب الصوفية كتاب 
تأليف أبي طالب ات١كي ات١توبَ سنة ست « القلوب، بُ معاملة المحبوب

ببغداد ولا يوجد الآف بُ الأسواؽ، ومنو نسخة مطبوعة وتٙانتُ وثلبتٙائة 
وىو بُ ت٣لدين، يقع الأوؿ منهما بُ  ٕٕٚٚٙبدار الكتب ات١صرية ت٪رة 

 .ٜٕٚصفحة والثاب٘ بُ  ٕٓٚ

ويعد ىذا الكتاب تْق مصدراً لكتاب الإحياء، ويكفي أف تقرأ بًب 
إبٔ غاية  التوكل مثلًب بُ الكتابتُ لتعرؼ أنهما يستَاف بُ طريق واحد،

واحدة، حتى لتجدت٫ا يتفقاف غالبًا بُ الشواىد من الآيات والأحاديث 
والأخبار. وتٯكن اتٞزـ بأف الغزابٕ أودع كتاب الإحياء كل ما صح لديو، 
وحسن عنده، من كتاب قوت القلوب، وإف بٓ يشر إبٔ ذلك، ورتٔا ستً 

ات١توكل إذا   ىذا بتغيتَ العناوين. فإذا قاؿ أبو طالب ات١كي: )ذكر حكم
كاف ذا بيت( قاؿ ىو: )بياف آداب ات١توكلتُ إذا سرؽ متاعهم(. ورتٔا 
وضع عنوانًا ت١سألة بٓ تعنوف بُ قوت القلوب، وقد يضع صاحب القوت 
مسألة تٖت عنواف، فيأبٌ الغزابٕ ويدت٣ها بُ كلبمو، فيخيل إبٔ القارئ أنها 

 لو، ولولا خشية الإطالة لضربنا لذلك الأمثاؿ.

د كاف قوت القلوب وإحياء علوـ الدين موضع رعاية الصوفية وق
على السواء فيما سلف من الأياـ. وينقلوف عن أبي اتٟسن الشاذبٕ أنو 
قاؿ: كتاب الإحياء يورثك العلم، وكتاب القوت يورثك النور. وت٢ذا القوؿ 
وجو من الصواب، فإنك تٕد الإسهاب والتفصيل بُ الإحياء، وتٕد الدقة 
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الإخلبص بُ القوت، وتٯتاز كتاب القوت فيما نرى تْرص مؤلفو وروعة 
واحتياطو فيما يتعلق تٔذاىب الصوفية، وتّماؿ لغتو، تٓلبؼ الإحياء، فإنو 

 يغرب بُ التصوؼ، وحظ أسلوبو من الدقة قليل.

 ايشطاي١ ايكؼير١ٜ

ىي رسالة بُ التصوؼ لأبي القاسم عبد الكربٙ بن ىوازف القشتَي 
صفحة. وت٢ا  ٙٛٔىػ. وىي تقع بُ ٘ٙٗربيع الآخر سنة  ٙٔات١توبَ بُ 

شرح ت٥طوط بدار الكتب ات١صرية تأليف شيخ الإسلبـ زكريا الأنصاري 
 «.أحكاـ الدلالة بُ شرح الرسالة»ويسمى ىذا الشرح: 

إبٔ تٚاعة الصوفية ببلداف »وقد كتب القشتَي رسالتو ىذه: 
قاؿ بُ ات١قدمة فهي إذف كما « الإسلبـ بُ سنة سبع وثلبثتُ وأربعمائة

منشور عاـ لإصلبح ات١تصوفة بُ ذاؾ اتٟتُ، وقد ابتدأىا بصرخة تشبو 
اعلموا رتٛكم الله أف »التي نقلناىا للغزابٕ من منهاج العابدين، فهو يقوؿ: 

المحقتُ من ىذه الطائفة انقرض أكثرىم، وبٓ يبق بُ زماننا ىذا من ىذه 
 الطائفة إلا أثرىم، كما قيل:

 ات٠يػػػػػػػػػػػاـ فإنهػػػػػػػػػػػا كخيػػػػػػػػػػػػامهمأمػػػػػػػػػػػا 
 

 وأرى نسػػػػػػػاء اتٟػػػػػػػي غػػػػػػػتَ نسػػػػػػػائها
 

 «.إبْ… حصلت الفتًة بُ ىذه الطريقة، بل اندرست بًتٟقيقة 

وقد شرح القشتَي بُ بداية ىذه الرسالة اعتقاد طائفة الصوفية بُ 
مسائل الأصوؿ بُ التوحيد، بٍ ذكر تراجم اثنتُ وتٙانتُ من مشايخ 
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الألفاظ التي تدور بتُ ىذه الطائفة، وبتُ ما الصوفية بإت٬از، بٍ فسر 
يشكل فيها على ات١ريدين، كالوقت، وات١قاـ، واتٟاؿ، والقبض، والبسط، 

 والتواجد، والوجد، والوجود، إبٔ آخر ما قاؿ.

بٍ وضع عدة أبواب بُ المجاىدة، وات٠لوة، والعزلة، وات١راقبة، والصبر، 
 ا يهم السالكتُ.والشكر، وات٠وؼ، والرجاء، وما إبٔ ذلك ت٦

وت٘تاز ىذه الرسالة بكثرة النقل عن ات١تقدمتُ من شيوخ الطريق، وقد 
صدؽ الزبيدي فيما رآه من أف الغزابٕ اعتمد عليها عند تأليف الإحياء، 
وإف كانت النسبة بتُ الكتابتُ بعيدة من جهة ات١ادة، ومن السهل أف يثبت 

الإحياء، وما أدري بَٓ بَْٓ يشهد الإنساف أثر ىذه الرسالة بُ أكثر أبواب 
 الغزابٕ بذكر مؤلفها ومؤلف قوت القلوب، مع أف فضلهما عليو كبتَ!
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 ايفـٌ ايجايح

 َٔ عشف ايػضايٞ َٔ ايـٛف١ٝ

وت٬مل بنا أف نذكر طائفة من الصوفية الذين عرفهم الغزابٕ ونريد 
غتَ قليل بُ بذلك من قرأ ت٢م، واستشهد بكلبمهم بُ مؤلفاتو، لأف تأثتَىم 

 تكييف أحكامو الأخلبقية، وطبعها بذلك الطابع الصوبُ ات١عروؼ.

 الإَاّ ايؼافعٞ

ىػ بعد أف أقاـ بها أربع سنينن. ٕٗٓولد رضي الله عنه بغزة، ومات تٔصر سنة 
سنة. وليس غرضنا أف نتكلم عنو من الوجهة  ٗ٘وكاف سنو حتُ مات 

ؿ، غتَ أنو لا يفوتنا بهذه ات١ناسبة التشريعية، فإف لذلك ت٣الًا غتَ ىذا المجا
الذي ينسب إليو ليس لو، وإت٪ا ىو من تأليف « الأـ»أف نقرر أف كتاب 

 البويطي كما نص الغزابٕ بُ الإحياء.

والذي يهمنا الآف: ىو أف نصور الشافعي كما تصوره الغزابٕ، أي 
الذات، حتى  من الوجهة الصوفية، فقد كاف رضي الله عنه معروفًا بًلتقوى، ونسياف

وددت لو أف ات٠لق تعلموا ىذا العلم على أف لا ينسب إبٕ منو »ليقوؿ: 
 «.حرؼ
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 نمارز َٔ نلاَ٘

وإبٔ القارئ ت٪اذج من كلماتو التي جرت ت٣رى الأمثاؿ. قاؿ رضي الله عنه: 
أظلم الظات١تُ لنفسو من تواضع ت١ن لا يكرمو ورغب بُ مودة من لا »

فو. ات١راء بُ العلم يقسي القلب، ويورث ينفعو، وقبل مدح من لا يعر 
الضغائن، من بٓ تعزه التقوى فلب عز لو. سياسة الناس أشد من سياسة 
الدواب. لو علمت أف ات١اء البارد ينقص مروءبٌ ما شربتو. ليس بأخيك 
من احتجت إبٔ مداراتو. من علبمة الصادؽ بُ أخوة أخيو أف يقبل عللو، 

 تشاور من ليس بُ بيتو دقيق. لا تقصر بُ ويسد خللو، ويغفر زللػوِ. لا
حق أخيك اعتمادًا على مروءتو، ولا تبذؿ وجهك إبٔ من يهوف عليو 
ودؾ. من بٖ لك بٖ عليك. من نظف ثوبو قل ت٫و، ومن طاب رت٭و زاد 

 «.عقلو

 المضْٞ

ىػ ٘ٚٔىو الإماـ أبو إبراىيم إتٝاعيل بن ت٭تِ ات١زب٘. ولد سنة 
لعلم عن الشافعي وصار من ناشري مذىبو. ىػ تلقى إٗٙوتوبُ سنة 

ونقل السبكي عن « لو ناظر الشيطاف لغلبو!»وكاف الشافعي يقوؿ فيو: 
ما رأيت أحدًا من ات١تعبدين بُ كثرة من لقيت »عمرو بن عثماف ات١كي: 

منهم أشد اجتهادًا من ات١زب٘، ولا أدوـ على العبادة منو، وما رأيت أحدًا 
لو منو، وكاف من أشد الناس تضييقًا على نفسو بُ أشد تعظيمًا للعلم وأى

 «.الورع، وأوسعهم بُ ذلك على الناس
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 سش١ًَ

ىػ، وتوبُ ٙٙٔىو حرملة بن ت٭تِ بن عبد الله بن حرملة ولد سنة 
وقد »ىػ، وىو من تلبمذة الشافعي ورواة حكمو. قاؿ السبكي: ٖٕٗسنة 

 وتفريعًا، كما قد ينفرد حرملة بُ بعض ات١سائل وتٮرج عن ات١ذىب تأصيلًب 
 «.يفعل ذلك ات١زب٘ وغتَه بُ بعض الأحايتُ

 المحاطبي

ىػ، ٖٕٗىو أبو عبد الله اتٟارث بن أسد المحاسبي ات١توبَ ببغداد سنة 
وىو شيخ اتٞنيد، ويقوؿ إنو تُٝي المحاسبي لكثرة ت٤اسبتو لنفسو، وقد ألف 

اتٞنيد يقوؿ: بُ الفقو والتصوؼ واتٟديث والكلبـ ت٨و مائتي كتاب. وكاف 
فيقوؿ: كما تقوؿ أنسي « عزلتي أنسي»كنت كثتَاً ما أقوؿ للحارث: »

وعزلتي؟ لو أف نصف ات٠لق تقربوا متٍ ما وجدت بهم أنسًا، ولو أف نصف 
ات٠لق الآخر نأوا عتٍ ما استوحشت لبعدىم. وأنشد منشد بتُ يدي 

 اتٟارث ىذه الأبيات:

 أنا بُ الغػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرب أبكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي
 

 مػػػػػػػػػػػػػػػا بكػػػػػػػػػػػػػػػت عػػػػػػػػػػػػػػػتُ غريػػػػػػػػػػػػػػػب
 

 بٓ أكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن يػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوـ خروجػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي
 

 مػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن بػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلبدي تٔصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيب
 

 عجبػًػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا بٕ ولتًكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي
 

 وطنػًػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا فيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو حبيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبي
 

 فقاـ وتواجد وبكى حتى رتٛو كل من حضره.
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خيار ىذه الأمة ىم الذين لا تشغلهم آخرتهم عن »ومن كلبمو: 
دنياىم، ولا دنياىم عن آخرتهم. حسن ات٠لق احتماؿ الأذى وقلة 

لظابٓ نادـ وإف مدحو الناس الغضب، وبسط الرتٛة، وطيب الكلبـ. ا
وات١ظلوـ سابٓ وإف دفعو الناس. القانع غتٍ وإف جاع، واتٟريص فقتَ وإف 

 «.ملك

 الجٓٝذ

ىو بُ نظر الصوفية سيد علماء الآخرة على الإطلبؽ، توبُ سنة 
 ىػ، وكانت لو أحواؿ لا يقرىا شرع ولا عقل.ٜٕٛ

حسب ما إف الله تٮلص إبٔ القلوب من بره، على »ومن كلبمو: 
تٗلص إليو القلوب من ذكره. فانظر ماذا خالط قلبك. الغفلة عن الله تعابٔ 
أشد من دخوؿ النار. إذا رأيت الفقتَ فلب تبدأه بًلعلم، وابدأه بًلرفق، فإف 

 «.العلم يوحشو، والرفق يؤنسو

وبُ كتب الغزابٕ عدد عظيم من الصوفية، يؤكد بكلبمهم رأيو، وكاف 
ات معروفة، وكلمات مأثورة يتداوت٢ا الناس لعهده، لأولئك الصوفية مصنف

وإنو لا شك بُ انتفاعو بتلك الآثار. والرغبة بُ الإت٬از ىي التي أرضتنا عن 
 الاكتفاء بتًتٚة ىذا العدد القليل.
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 ايفـٌ ايشابع

 َٓبع ايؼشٜع١

وأىم ات١نابع التي استقى منها الغزابٕ ىو منبع الشريعة، ت٦ثلة بُ 
والأحاديث والأخبار. ويرى غتَ واحد من علماء ىذا العصر أف الآيات 

الأخلبؽ عند الغزابٕ ىي عتُ الأخلبؽ الإسلبمية، وىذا رأي غتَ صواب، 
ولكنهم تٛلوا عليو تٔا يروف من إكثاره بُ مؤلفاتو من الآيات والأحاديث، 

 وستًى كيف أخطئوا حتُ تقرأ ما فصلنا من آرائو بُ الأخلبؽ.

ات١نبع فقهاء ات١سلمتُ الذين تأثر الغزابٕ بِرائهم بُ ويشمل ىذا 
ات١عاملبت. مع أنو احتاط بُ النقل عنهم، ولكن ىذه اتٟيطة لا تزيد عن 

 مطالبتهم تٔسايرة أصوؿ الشرع اتٟنيف.

 الإنجٌٝ

اطلع الغزابٕ على الإت٧يل، واستفاد منو، واعتمد عليو ما شاء بُ 
أوصاه دينو أف لا يفرؽ بتُ أحد من مؤلفاتو. وىذا طبيعي من رجل مسلم 

 الأنبياء.

ولا عبرة تٔا كتبو الدكتور زوتٯر بُ ىذا ات١وضوع. لأف الدكتور زوتٯر 
يريد أف ينسب ىداية الغزابٕ إبٔ مطالعتو للئت٧يل مع أف الغزابٕ بٓ يضل إلا 

 حتُ تعلق بأىداب الآداب السلبية التي دعا إليها الإت٧يل!
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الآداب التي وضعها الإت٧يل غتَ طبيعية، ولتوضيح ىذا نذكر أف 
على معتٌ أنو لا تٯكن أف يسكن إليها بطبيعة أحد من الناس، فاتٟكمة 
الإت٧يلية التي تقوؿ: من ضربك على خدؾ الأتٯن فأدر لو خدؾ الأيسر؛ 
حكمة غتَ معقولة، لا يقرىا عرؼ، ولا يدعو إليها قانوف. واتٟكمة 

يلًب فامش معو ميلتُ؛ حكمة غتَ ت٦كنة ات١سيحية التي تقوؿ: من سخرؾ م
القبوؿ. ومن ات١ستحيل أف تٕد مسيحيِّا يدير لك خده الأتٯن حتُ تضربو 
على خده الأيسر، أما ات١سيحي الذي يتبعك ميلتُ حتُ تسخره ميلًب فهو 

 نادر الوجود!

ومن ات١ستطرؼ ما لاحظو الدكتور زوتٯر على ما رواه الغزابٕ عن 
يناجي ربو ستتُ صباحًا بٓ يأكل، فقد قاؿ: اتٟقيقة  ات١سيح من أنو مكث

أنها أربعوف. وبٓ تتعب نفسك يا سيدي الدكتور بُ ىذا التصحيح؟ ات١سألة 
برمتها خياؿ بُ خياؿ، لأف الذي تٯكث ستتُ يومًا أو أربعتُ يومًا بلب طعاـ 
لا يصلح لشيء بُ ىذا الوجود الزاخر بًتٞهد واتٞلبد. وىل يستطيع 

والرىباف أف ت٭يوا ىذه اتٟياة! وىبهم استطاعوا فما عسى أف  القسيسوف
 تكوف منزلتهم بتُ الأحياء؟

اعتبروا بعيسى »وأي خطأ أفدح من قوؿ الغزابٕ بُ الدرة الفاخرة: 
عيو السلبـ، فقد قيل إنو بٓ تٯلك إلا ثوبًً واحدًا لبسو عشرين سنة، وبٓ 

ا. ورأى ذات يوـ رجلًب يأخذ معو بُ كل سياحاتو إلا كوزاً وسبحة ومشطً 
يشرب من نهر تْفنتيو فطرح الكوز وبٓ يستعملو ثانيًا، بٍ رأى رجلًب تٯشط 
تٟيتو بأصبعو، فطرح ات١شط وبٓ يستعملو ثانيًا، وكاف يقوؿ دائمًا: حصاب٘ 
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قدماي، وبيوبٌ مغائر الأرض، وطعامي خضرتها، وشرابي من ماء أنهارىا، ومقري 
 «.بتُ بتٍ آدـ

غزابٕ دعوة مردودة، لأف الإسلبـ لا يعرؼ ىذا النوع من وىذه من ال
اتٟياة، وكيف يدعو ات١سلمتُ إبٔ أف يعتبروا تٔا روي عن عيسى أنو بٓ تٯلك إلا 
ثوبًً واحدًا لبسو عشرين سنة، مع أنو من ات١ستحيل أف يبقى الثوب الواحد 

 عمن لا على جسم ات١رء عشرين سنة، إلا أف تكوف ىذه أيضًا معجزة، وعفا الله
 يفهم ىذه ات١عجزات!

إف عيسى الذي يصورونو بهذه الصورة شخص خرابُ بٓ يعرفو التاريخ. 
وإلا فأي أرض يسمح جوىا بأف يظل الثوب على صاحبو عشرين عامًا لا 
يبلى، ولا يعرض لابسو لنفرة تلبمذتو وأصدقائو؟ وكيف يقابل ىذا تٔا روى 

اف صوـ يوـ أحدكم فليدىن رأسو إذا ك»الغزابٕ عن ات١سيح من أنو قاؿ: 
فإف بُ ىذا اتٟديث دعوة « وتٟيتو، وليمسح شفتيو، لئلب يرى الناس أنو صائم.

، والظهور تٔظهر التًؼ، تٕنبًا للتمدح تٔظهر الصياـ.  إبٔ كتماف الصوـ

أليس من العجيب أف يصدؽ الغزابٕ أف عيسى يقوؿ: من أخذ رداءؾ 
ات١سلمتُ أو النصارى أف يتأدب بهذا  فأعطو إزارؾ، ومن ذا الذي يرضى من

 الأدب الغريب؟!

ويستشهد الغزابٕ بقوؿ عيسى عليو السلبـ: لا يستقيم حب الدنيا 
والآخرة بُ قلب مؤمن، كما لا يستقيم ات١اء والنار بُ إناء واحد، مع أف ىذا 

نػْيَا حَسَنَةً وَبُ الْآخِرَ  ةِ حَسَنَةً وَقِنَا عَذَابَ مناقض للآية الكرتٯة: ربَػَّنَا آتنَِا بُ الدُّ
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ويستشهد بقوؿ عيسى: انظروا إبٔ الطتَ لا تزرع ولا تٖصد ولا   (ٔ) النَّارِ.
، فإف قلتم ت٨ن أكبر بطونًا فانظروا إبٔ الأنعاـ   تدخر، والله تعابٔ يرزقها يومًا بيوـ
كيف قيض الله تعابٔ ت٢ا ىذا ات٠لق للرزؽ. وىذا يناقض الآية الكرتٯة: وَلَا تنَسَ 

نػْيَا. واضح أف الذي لا ينسى نصيبو من دنياه يسعى ومن ال  (ٕ) نَصِيبَكَ مِنَ الدُّ
 لو، وت٬د بُ طلبو.

وت٨ن بهذه الكلمات لا ننكر نبوة عيسى عليو السلبـ، وإت٪ا نرجح أف 
أتباعو جنوا على شريعتو، تٔا زوروا بًتٝو من الأحاديث وىذه جناية كثتَة 

 يعدـ من الأمثاؿ بُ الشرائع، فإف الإسلبـ مع تواتر سنده الأوؿ وىو القرآف، بٓ
أصحاب الغفلة وأصحاب الغرض من زوروا الأحاديث بًسم النبي حتى كادوا 

 يقضوف على ما للدين من قوة اتٟق، وروعة اتٞماؿ.

وت٨ن كذلك لا ننكر أف ات١سيحية تدعو إبٔ الزىد، فإف الدعوة إبٔ الزىد 
تفل أصل من أصوت٢ا الأوبٔ. ولكنا نرجح أنها كانت تدعو إبٔ الزىد بقدر ما 

من حدة الناس وتقلل من جشعهم وطمعهم، فأما الدعوة إبٔ الفرار من طيبات 
 ما أحل الله فهي دعوة بعيدة الوقوع من الأنبياء وات١رسلتُ.

وكنا ت٨ب أف لا يصدؽ الغزابٕ كل ما نقل عن ات١سيح، ولكن الغزابٕ كاف 
شك، فإف طيب القلب أكثر ت٦ا ت٬ب، وما أحوج العلماء إبٔ الاعتصاـ تْبل ال

 الشك وحده سبيل اليقتُ.

  

                                                
 .ٕٔٓسورة البقرة: (ٔ)

 .ٚٚسورة القصص: (ٕ)
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 ايفـٌ الخاَع

 أطاتز٠ ايػضايٞ ٚأؿشاب٘

وبعد الذي قدمناه من ورود الغزابٕ للمناىل الفلسفية والشرعية 
ا من التنبيو إبٔ أنو اغتًؼ كذلك من ات١نهل الذي  والصوفية: لا ت٧د بدِّ

كانوا بُ   ورده أساتذتو وأصحابو. وقد لاحظنا أف الذين تتلمذ الغزابٕ ت٢م
 الأغلب صوفية، كما أف أكثر من صحبهم كانوا صوفية.

فمن أساتذتو الإماـ أتٛد بن محمد الرذاكاب٘، وكاف من فقهاء 
 الصاتٟتُ، وقد تلقى عنو دروسو الأوبٔ بُ طوس.

ومن أساتذتو الإماـ أبو نصر الإتٝاعيلي، وكاف من الأمثلة النادرة بُ 
زابٕ بُ جرجاف، وعلق عنو التعليقة، كما  الورع والتقوى، وقد تلقى عنو الغ

 كانوا يقولوف.

ومن أساتذتو إماـ اتٟرمتُ، وكاف من أتقى أىل زمانو، وقد تلقى عنو 
الغزابٕ بُ نيسابور، ويقاؿ إنو كاف ت٭سد الغزابٕ، بًلرغم من شهادتو لو 

 بًلتفوؽ والنبوغ.

ذة أبي ومن أساتذتو الإماـ الزاىد أبو علي الفارمذي من أعياف تلبم
 القاسم القشتَي وكاف أستاذه بُ التصوؼ وقد عده السبكي من أصحابو.
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ىؤلاء وغتَىم من أساتذة الغزابٕ وأصحابو أثروا بُ حياتو العقلية 
تأثتَاً غتَ قليل، وطبعوا نظره إبٔ اتٟياة بطابع خاص، وبُ مقدور القارئ أف 

بقات الشافعية. يرجع إبٔ تفصيل حياة ىؤلاء الذين اختصرنا أخبارىم بُ ط
 أما تلبمذة الغزابٕ فسنعود إليهم بُ غتَ ىذا الباب.
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 ايباب ايشابع

 في َؤيفات ايػضايٞ

 تمٗٝذ

تكلم ابن السبكي بُ طبقاتو عن مؤلفات الغزابٕ، وتبعو الزبيدي بُ 
شرح الإحياء، بٍ كتب جرجي زيداف بُ صدر اتٞزء السادس من السنة 

مفصلة عن مصنفات الغزابٕ، وت٘تاز ىذه ات٠امسة عشرة للهلبؿ كلمة 
الكلمة بشيئتُ: الأوؿ ترتيب تلك الكتب تْسب موضوعاتها، والثاب٘ 
الإشارة إبٔ أماكن وجود النسخ النادرة، ت٥طوطة كانت أو مطبوعة، إلا أنو 
تٟسن حظ العلم ت٧د أكثر ما نوه جرجي زيداف بندرتو أصبح اليوـ بُ 

 ات١كاتب والأسواؽ.

كتاب »لغزابٕ فيما ت٨ن بصدده من درس الأخلبؽ، وأىم كتب ا
وىو يقع بُ « ميزاف العمل»، وسنكتب عنو كلمة مفصلة وكتاب «الإحياء
صفحة، وت٨سبو يفضل بُ دقتو كتاب الإحياء، بل يشبو أف يكوف  ٕ٘ٔ

وقد قاؿ بُ «. معيار العلم»خلبصة لو، وميزاف العمل ىذا مقابل لكتابو 
دة التي ىي مطلوب الأولتُ والآخرين لا تناؿ إلا ت١ا كانت السعا»مقدمتو: 

بًلعلم والعمل، وافتقر كل واحد منهما إبٔ الإحاطة تْقيقتو ومقداره، 
ووجب معرفة العلم والتمييز بينو وبتُ غتَه تٔعيار، وفرغتنا منو، وجب 
معرفة العلم ات١سعد، والتمييز بينو وبتُ العمل ات١شقي، فافتقر ذلك أيضًا 
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وقد نص على أنو وضع أكثر « إبْ… ، فأردنا أف ت٩وض فيو إبٔ ميزاف
 ىذا الكتاب على طريقة التصوؼ.

وىو جزء من  «. الأربعتُ»ويلي ىذين الكتابتُ بُ الأت٫ية كتاب 
، كما ذكر صاحب كشف الظنوف، وقد وضع بعد «جواىر القرآف»كتاب 

 الإحياء، وىو قريب منو بُ ات١وضوعات وبُ التبويب.

وىو آخر « منهاج العابدين»ات٢امة بُ الأخلبؽ كتاب  ومن مؤلفاتو
مصنفاتو، ولعل ىذا السر فيما احتواه ىذا الكتاب من مظاىر الضعف 
والاضطراب، وقد رأيت كيف اعتلت صحتو بسبب العزلة. ونقل الزبيدي 
عن ات١سامرة لابن عربي أنو ليس لو، وإت٪ا ىو لأبي اتٟسن علي بن عليل 

 ليل ما زور بًسم الغزابٕ من التآليف.السبتي، وستًى بعد ق

، كتبو للسلطاف محمد بن «التبر ات١سبوؾ بُ نصيحة ات١لوؾ»وىناؾ 
ملكشاه، وعن ىذا الكتاب أخذنا رأي الغزابٕ بُ آداب الكتابًت 
وواجبات ات١لوؾ، وحقوؽ الوزراء. وستًى بعد كلمة بُ نسبة ىذا الكتاب 

ه مشحونًا بًلأقاصيص، وىي صفحة وتٕد ٕٗٔإبٔ الغزابٕ، وىو يقع بُ 
فكرة حسنة بُ التًغيب والتًىيب، وبٓ تٮتص بها كتابو ىذا، ولكنها فيو 

 أظهر من سواه.

ففيو صورة صادقة تٟياتو « ات١نقذ من الضلبؿ»ولا تنس كتاب 
العقلية، وىو تٯثل وجهة نظره فيما شهده من اتٟركة العلمية بُ عصره 
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لنا عن قلب أبيض، ونفس تٕيش ذاؾ، وقد كتبو بسذاجة ظاىرة تكشف 
 بًلإخلبص.

كاف ات١رجع فيما كتبنا عن اتٟسن « ات١ستصفى بُ الأصوؿ»وكتابو 
 والقبيح، وىو كتاب قيم يدؿ على مبلغو من دقة الفهم، وحسن الأداء.

ت٘ثل لنا رأيو بُ منازؿ الناس تْسب قربهم « مشكاة الأنوار»ورسالتو 
بٓ من دقائق اتٞماؿ، وقد توسع بُ شرح أو بعدىم من فهم ما بُتٍ عليو العا

 قولو تعابٔ: اللَّػوُ نوُرُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ۚ مَثَلُ نوُرهِِ كَمِشْكَاةٍ فِيهَا مِصْبَاحٌ 
 إبٔ آخر الآية.  (ٔ)

ويعد الغزابٕ من أكبر ات١ؤلفتُ حتى زعموا أف مؤلفاتو قسمت على 
وأت٫ها تٚيعًا كما قدمنا ىو  أياـ حياتو فخص كل يوـ أربعة كراريس )!( 
 كتاب الإحياء وىو سبب ما رزؽ من ات٠لود.

 

 

 

  

                                                
 .ٖ٘سورة النور: (ٔ)
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 ايفـٌ الأٍٚ

 طشٜكت٘ في ايتأيٝف

وللغزابٕ بُ التأليف منهج تٚيل، فهو يشرح أولًا ات١ذىب الذي يريد 
نقده، وقد بلغ من حرصو على ىذا ات١نهج أف ألف كتابًً بُ مقاصد 

تهافتهم، ويقوؿ بُ كتابو ذاؾ:  الفلبسفة، حتُ ىم بتأليف كتاب بُ
ولنفهم الآف ما نورده على سبيل اتٟكاية مهملًب مرسلًب، من غتَ تْث عن »

ا وتشمتَاً بُ كتاب  الصحيح والفاسد، حتى إذا فرغنا منو استأنفنا لو جدِّ
 «.مفرد نسميو تهافت الفلبسفة

ات١نقذ »وصنع مثل ىذا الصنيع حتُ رد على الباطنية، وقد ذكر بُ 
أف بعض أىل اتٟق أنكر عليو مبالغتو بُ تقرير  ٕٔ، ٕٓص« ن الضلبؿم

حجتهم، وقالوا: ىذا سعي ت٢م، فإنهم كانوا يعجزوف عن نصرة مذىبهم 
تٔثل ىذه الشبهات، لولا تٖقيقو ت٢ا، وترتيبو إياىا، وأجاب بأنو استحسن 
أف يقرر شبهتهم إبٔ حد الإمكاف بٍ يظهر فسادىا، وىذا منهج لا نسرؼ 

 ف كررنا أنو تٚيل.إ

وت٦ا ت٘تاز بو خطة الغزابٕ بُ التأليف، الاعتماد على ات٠طابيات بُ 
إصلبح القلوب، فهو حتُ يتكلم عن فضيلة من الفضائل، يبدأ بذكر ما 
ورد بُ تٛدىا من الآيات، يعقب بسرد ما جاء عنها من الأحاديث، بٍ 

تٟكايات التي الأخبار، بٍ الآثار، وينطلق بعد ذلك بُ ذكر القصص وا
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تستوبٕ على قلب القارئ وترسم بُ نفسو أثر تلك الفضيلة، وما ت٢ا من 
مقاـ ت٤مود، والأمر كذلك إذا تكلم عن رذيلة من الرذائل، وىو بُ ىذا 
الباب لا يعتبر مبتكرًا، فقد سبقو القصاص، ولكنو آخر عفى على 

ستنكار على الآولتُ، وقد رأيت من الأدبًء من يستنكر ىذه ات٠طة، وىو ا
أبريل  ٙٔغتَ أساس. ويكفي أف نقرأ كتب تٝيلز الإنكليزي ات١توبَ بُ 

تعرؼ حسن ىذا ات١نهج بُ رأي ات١عاصرين، فإب٘ بٓ أر أحدًا  ٜٗٓٔسنة 
يستنكر منهج تٝيلز بُ الإكثار من الأقاصيص للتًغيب بُ مكارـ 

 الأخلبؽ.

فلم يقصد  وت٘تاز كتب الغزابٕ الأخلبقية بأنها صاتٟة لكل قارئ،
ات١ؤلف وضعها لطائفة معينة، أو فريق خاص، وإت٪ا وضعها تٞمهور 

 ات١سلمتُ.

وىناؾ ميزة خطتَة ت١ؤلفات الغزابٕ: وىي إقبالو على ات٠ياؿ فهو 
ت٭سن ويقبح بطريقة فنية بديعة، تٗلب العقوؿ، وت٘تع القلوب. وانظر كيف 
يشبو من ت٭سب المحسن إت٪ا ت٭سن بًختياره أنو يشبهو بًلنملة ترى سواد 
ات٠ط على البياض ت٭صل من حركة القلم فتضيف ذلك إبٔ القلم: إذ 

ها الصغتَة الضعيفة لا ت٘تد إبٔ الأصبع، ومنها إبٔ اليد، ومنها إبٔ حدقت
القدرة المحركة لليد، ومنها إبٔ الإرادة التي القدرة مسخرة ت٢ا، ومنها إبٔ 
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بٔ صاحب القدرة والعلم ات١عرفة التي يتوقف انبعاث الإرادة عليها، ومنها إ
  (ٔ) والإرادة.

معلفو، والدجاج بُ قفصو يرمق ويشبو الضعيف القلب بًتٟمار بُ 
ما تعود من صاحبو، لا يكاد ينفك عن ذلك، وتقاعدت نفسو عن معابٕ 

  (ٕ) تو، فلب يكاد يقصد أمرًا شريفًا.الأمور، وانقطعت ت٫

والذي يعبر بنظره كتاب الإحياء وكتاب الأربعتُ وكتاب ات١نهاج، يرى 
لتًىيب، وىو ت٬يد بُ البدائع الفنية، وألواف البياف، بُ طرؽ التًغيب وا

التخييل حتى يغلب القارئ على أمره، ويشككو بُ نفسو، وت٭ملو قهراً 
على أف يدرس نفسو من جديد، وىذا وجو ات٠طر بُ مؤلفات الغزابٕ، إذ  
كانت بُ الأغلب وساوس صوفية غشيت بألواف السحر والفتوف، فلب 

 يسلم منها إلا العات١وف والأقوياء.

  

                                                
 الأربعتُ. ٜٕٚ(ٔ)

 منهاج. ٙٚ(ٕ)
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 ايفـٌ ايجاْٞ

 ايـٛت الُمشدد في َؤيفات ايػضايٞ

ومع ت٤اكاة الغزابٕ ت١ن تقدمو من ات١ؤلفتُ، فإنا نراه يكرر كثتَاً 
الأفكار والعبارات والأمثلة، حتى لنظن بضاعتو واحدة، بُ تٚيع مؤلفاتو، 
وتٯكن اتٟكم بأف الإحياء، والأربعتُ، وات١يزاف، وات١نهاج، والتبر ات١سبوؾ، 

اية ات٢داية، وجزءًا كبتَاً من مؤلفاتو بُ الفقو والأدب بُ الدين، وبد
والتوحيد، أقوؿ تٯكن اتٟكم بأف تٚيع ىذه ات١ؤلفات يندر أف تكوف بينها 
فروؽ جوىرية. ولو أننا وازنا بتُ كتبو بُ بًب كتاب الإخلبص لوجدنا 

 الأمثلة واحدة، والعبارات واحدة، وإت٪ا تٗتلف بًلإطناب والإت٬از.

فتونًا بِراء الصوفية فإنا ت٧د تأثره بهم تٮتلف وإذ كاف الرجل م
اختلبفًا قليلًب تْسب الظروؼ، فهو بُ ات١نهاج، أقرب إليهم منو بُ 

 الإحياء، فما ت٭تًز منو ىنا قد لا ت٭تًز منو ىناؾ.

ونلبحظ أنو ليست ىناؾ غاية موحدة يسعى لنصرتها الغزابٕ 
ة، فيمنع ما ت٘نع ويبيح ما تٔصنفاتو العديدة. فهو تارة يلوذ بأكناؼ الشريع

تبيح. وتارة يساير الصوفية، فينصرىم فيما يسعوف اليو من الانفراد بفهم 
أسرار الوجود، وىو مع ذلك يصرح بأف علم ات١كاشفة لا يودع الكتب، 

 ولا يصح أف يلقى لغتَ ات٠واص!
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وينتج ت٦ا سلف أف الغزابٕ ليس من ات١بتكرين ات١بدعتُ، وإت٪ا تٯتاز 
لى قرع ذلك الناقوس الذي أراد أف يوقظ بو الناس من سباتهم، بصبره ع

وإف بٓ يكن ذلك الناقوس من صنع يديو، وقد أفاؽ الناس وبٓ يروا غتَ 
 الغزابٕ، بٍ ىرعوا إليو، فوجدوا كتاب الإحياء بُ تٯناه، وما زالوا بو ت٭لموف.
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 ايفـٌ ايجايح

 نتاب الإسٝاء

ؽ، ألفو بُ أخريات حياتو حتُ ىو أىم ما كتب الغزابٕ بُ الأخلب
جنح إبٔ اعتزاؿ الناس، بٍ قرأه بُ دمشق وبغداد، ووضع لو ت٥تصرات 

 عديدة، منها الوجيز، ومنها ات١بسوط.

وقد أسسو على أربعة أربًع: ربع العبادات، ويشتمل على كتاب 
العلم، وكتاب قواعد العقائد، وكتاب أسرار الطهارة، وكتاب أسرار 

أسرار الزكاة، وكتاب أسرار الصياـ، وكتاب أسرار اتٟج،  الصلبة، وكتاب
وكتاب آداب تلبوة القرآف، وكتاب الأذكار والدعوات، وكتاب ترتيب 

 الأوراد بُ الأوقات.

وربع العادات، ويشتمل على كتاب الأكل، وكتاب آداب النكاح، 
وكتاب أحكاـ الكسب، وكتاب اتٟلبؿ واتٟراـ، وكتاب آداب الصحبة 

رة مع أصناؼ ات٠لق، وكتاب العزلة، وكتاب آداب السفر، وكتاب وات١عاش
السماع والوجد، وكتاب الأمر بًت١عروؼ والنهي عن ات١نكر، وكتاب آداب 

 ات١عيشة وأخلبؽ النبوة.

وربع ات١هلكات: ويشتمل على كتاب شرح عجائب القلب، وكتاب 
 رياضة النفس، وكتاب آفات الشهوتتُ: شهوة البطن وشهوة الفرج،
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وكتاب آفات اللساف، وكتاب آفات الغضب واتٟقد واتٟسد، وكتاب ذـ 
الدنيا، وكتاب ذـ ات١اؿ والبخل، وكتاب ذـ اتٞاه والرياء، وكتاب ذـ الكبر 

 والعجب، وكتاب ذـ الغرور.

وربع ات١نجيات: ويشتمل على كتاب التوبة، وكتاب الصبر والشكر، 
وكتاب التوحيد والتوكل، وكتاب ات٠وؼ والرجاء، وكتاب الفقر والزىد، 

وكتاب المحبة والشوؽ والأنس والرضا، وكتاب النية والصدؽ والإخلبص، 
 وكتاب ات١راقبة والمحاسبة، وكتاب التفكر، وكتاب ذكر ات١وت.

ونظرة إبٔ ىذا البرنامج تريك مبلغ عناية الغزابٕ بكتاب الإحياء، 
تنا فيما قصدنا إليو وليس كثتَاً أف ذكرنا ىذا البرنامج، فإف الإحياء عمد

من تٖرير ما وضع الغزابٕ بُ الأخلبؽ، ومن ات٠تَ أف نذكر رأي الغزابٕ 
نفسو بُ ذلك الكتاب ات١متع اتٞامع فقد قاؿ بعد أف بتُ ما اختطو بُ 

ولقد صنف الناس »شرح العبادات، والعادات، وات١هلكات، وات١نهجيات: 
 كتاب عنها تٓمسة أمور:بُ بعض ىذه ات١عاب٘ كتبًا، ولكن يتميز ىذا ال

 الأوؿ: حل ما عقدوه، وكشف ما أتٚلوه.

 الثاب٘: ترتيب ما بددوه، ونظم ما فرقوه.

 الثالث: إت٬از ما طولوه، وضبط ما قرروه.

 الرابع: حذؼ ما كرروه، وإثبات ما حرروه.
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ات٠امس: تٖقيق أمور غامضة اعتاصت على الأفهاـ بٓ يتعرض ت٢ا بُ 
وإف تواردوا على منهج واحد فلب يستنكر أف ينفرد  الكتب أصلًب، إذ الكل 

 «.كل واحد من السالكتُ بًلتنبيو لأمر تٮصو ويغفل عنو رفقاؤه
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 ايفـٌ ايشابع

 أغلاط الإسٝاء

نذكر ىنا شيئًا من ات١آخذ التي أخذىا ات١تقدموف على الغزابٕ فيما 
ر تٮص كتاب الإحياء، لأف بُ ذلك بيانًا لقيمة ىذا الكتاب بُ نظ

 ات١تقدمتُ، ولأف فيو ت٘هيدًا ت١ا ت٨ن بسبيلو من نقد آراء الغزابٕ بُ الأخلبؽ:

( نقل السبكي بُ طبقات الشافعية أف أبً عبد الله ات١أزري قاؿ ٔ)
إف الغزابٕ يستحسن أشياء مبناىا على ما لا »وقد سئل عن الإحياء: 

الفضل على حقيقة لو، مثل قولو بُ قص الأظفار: تبدأ بًلسبابة لأف ت٢ا 
 «بقية الأصابع لكونها ات١سبحة!

( وأنكروا عليو كما نقل الزبيدي، قولو بُ الإحياء: ليس بُ ٕ) 
الإمكاف أبدع ت٦ا كاف، واستندوا بُ إنكارىم على أف ىذا يوىم عجز 
اتٞناب الإت٢ي، وىو كفر صريح، وإت٪ا ات٨صر إنكارىم بُ ىذه الوجهة 
لإغراقها بُ ات١باحث الدينية، ولو كاف ت٢م نصيب من العلم والفن لعدوا 

 قبة بُ سبيل الاختًاع.ىذا ع

( ونقل الزبيدي عن الأجوبة ات١رضية للشعراب٘ أف ت٦ا أنكر على ٖ) 
الغزابٕ قولو: يباح للصوفية ت٘زيق ثيابهم عند غلبة اتٟاؿ، إف قطعت قطعًا 
مربعة تصلح لتًقيع الثياب والسجادات، كما ت٬وز ت٘زيق الثوب لتَقع بو 
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واب مضحك جاء فيو: ثوب آخر! وقد أجاب الزبيدي على ىذا تّ
وبًتٞملة فلو كاف تٚيع أمواؿ الدنيا وأمتعتها بيد الفقتَ ورأى حضور قلبو »

مع الله تعابٔ تٟظة بإتلبفها كلها، تْرقها أو رميها بُ تْر لكاف ذلك بطريق 
وقد « الاجتهاد، ولا لوـ إلا على من تٯزؽ ثيابو ويتلف مالو إسرافًا وسفهًا.

كر ليس منصبِّا على التبديد والإسراؼ، وإت٪ا فات الزبيدي أف غرض ات١ن
ىو موجو إبٔ ات٠روج من الوقار، فإنو لا مرية بُ أف غرض الشرع من 

 التجمل إت٪ا يرجع إبٔ الرغبة بُ أف يسبغ على ات١ؤمن رداء اتٞلبؿ.

( وت٦ا أنكروا عليو قولو بُ الإحياء: ات١قصود بًلرياضة تفريغ ٗ) 
ة، واتٞلوس بُ مكاف مظلم، فإف بٓ يكن القلب، وليس ذلك إلا بًت٠لو 

مظلمًا لف رأسو بُ جيبو، أو تدثر بكساء أو رداء فإنو بُ مثل ىذه اتٟالة 
 يسمع نداء اتٟق تعابٔ ويشاىد جلبؿ الربوبية )!؟(.

وقد تنبو ناقدوه إبٔ أف التقلل من الطعاـ قد يورث اتٞنوف! فمن 
أف الذي يشاىدوه ىو  يدرينا أف ما يسمعو ات١تًيض ىو نداء اتٟق، أو

جلبؿ الربوبية، ومن يضمن أف لا يكوف ما ت٬ده ىو من الوساوس 
 وات٠يالات الفاسدة!

( وأنكروا عليو كذلك تقريره قوؿ اتٞنيد: إذا كاف الأولاد عقوبة ٘) 
 شهوة اتٟلبؿ، فما ظنكم بعقوبة شهوة اتٟراـ )!(.

بًت عند  ( وأنكروا عليو كذلك تقريره ما حكاه عن بعضهم أنوٙ) 
السباع بُ برية ليمتحن توكلو على الله ىل صح أـ لا )!؟( قالوا وكيف 

 جاز لو أف يسكت على ما فعلو ىذا الرجل مع تعرضو لأسباب ات٢لبؾ؟
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( وت٦ا أنكروا عليو قولو: كاف بعض الشيوخ بُ بدايتو يكسل عن ٚ) 
تْيث قياـ الليل، فألزـ نفسو القياـ على رأسو طوؿ الليل لتصتَ نفسو 

تٕيبو إبٔ قياـ الليل اختيارا، وكذلك عابِ بعضهم حب ات١اؿ: فباع تٚيع 
أمتعتو ورمى تٙنها بُ البحر خوفًا من أف يقع بُ حب تزكية الناس لو، 
ووصفو بًتٞود، أو الرياء بُ فعلها، ولذلك كاف بعضهم يستأجر من يشتمو 

ر بُ الشتاء على رؤوس الأشهاد ليعود نفسو اتٟلم، وكاف آخر يركب البح
عند اضطراب الأمواج ليعود نفسو الشجاعة، وكاف بعضهم إذا خاؼ النوـ 
يقف على رأس حائط عاؿ حتى لا يأخذه النوـ )!( قاؿ ابن القيم: وإب٘ 
لأتعجب من أبي حامد ىذا كيف يأمر بهذه الأمور التي تٗالف ظاىر 

ت٭ل رمي الشريعة، وكيف ت٭ل لأحد أف يقوـ على رأسو طوؿ الليل، وكيف 
ات١اؿ بُ البحر، وكيف ت٭ل سب ات١سلم بلب سبب، وىل ت٬وز ت١سلم أف 
يستأجر من يشتمو، وىل ت٬وز لأحد أف يقوـ على رأس جدار عاؿ 

 ويعرض نفسو للوقوع بًلنوـ فتنكسر رقبتو فيموت؟؟

( وت٦ا أنكروا عليو حكايتو عن ابن التكريتي شيخ اتٞنيد أنو قاؿ: ٛ) 
فيها بًلصلبح، فشت قلبي، ونفر منو، فدخلت نزلت بُ ت٤لة فعرفت 

اتٟماـ، وسرقت ثيابًً فاخرة ولبستها، بٍ لبست مرفعتي فوقها، وخرجت 
فجعلت أمشي قليلًب قليلًب، فلحقوب٘ وأخذوا متٍ الثياب، وصفعوب٘ 
وتٝوب٘ لص اتٟماـ، فسكنت نفسي )!؟( قاؿ الغزابٕ: فهكذا كانوا 

ابٔ من فتنة النظر إبٔ ات٠لق ومراعاتهم يروضوف أنفسهم حتى تٮلصهم الله تع
ت٢م، وأىل النظر إبٔ النفس وأربًب الأحواؿ رتٔا عاتٞوا أنفسهم تٔا لا يفتي 
بو الفقيو، إذا رأوا صلبح قلوبهم بُ ذلك، بٍ يتداركوف ما فرط منهم من 
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صورة التقصتَ كما فعل ىذا بُ اتٟماـ )!!( قاؿ ابن القيم: سبحاف من 
ن دائرة الفقو بتصنيفو كتاب الإحياء؟ فليتو بٓ ت٭ك فيو أخرج أبً حامد م

مثل ىذه الأمور التي لا ت٭ل لأحد السكوت عليها، بٍ نقل نص الإماـ 
أتٛد والشافعي بُ أف من سرؽ من اتٟماـ ثيابًً عليها حافظ وجب قطع 
يده. بٍ قاؿ: وتعجبي من ىذا الفقيو الذي استلب التصوؼ علمو وعقلو، 

من ىذا ات١ستلب الثياب من اتٟماـ! فيا ليت أبً حامد  أكثر من تعجبي
 بقي مع قواعد الفقو واستغتٌ عن ىذه ات٢ذيانات.

( وأنكروا عليو تقرير ما حكاه عن أبي اتٟسن الدينوري أنو حج ٜ) 
اثنتي عشرة حجة، وىو حاؼ مكشوؼ الرأس! قاؿ ابن القيم: وىذا من 

لرجلتُ، ولا تسلم الأرض من أعظم اتٞهل ت١ا بُ ذلك من الأذى للرأس وا
الشوؾ والوعر، وكاف ىؤلاء الصوفية ابتكروا من عند أنفسهم شريعة تٝوىا 

، فنعوذ بًلله من تلبيس إبليس. فإف مثل صلى الله عليه وسلمبًلتصوؼ، وتركوا شريعة محمد 
ىذه اتٟكايات تفسد عقائد العواـ، إذ يظنوف أف فعل مثل ىذا من 

 الصواب.

( وأنكروا عليو تقريره عن أبي ات٠تَ الأقطع التيتاب٘ قولو: إب٘ ٓٔ) 
عقدت مع الله عهدًا أف لا آكل شيئًا من الشهوات، فمددت يدي إبٔ 
تٙرة بُ شجرة فقطعتها، فبينما أنا أمضغها إذ ذكرت العهد فرميت بها من 

إذا فمي، فدار بي فرساف وقالوا قم! وأخرجوب٘ إبٔ ساحل تْر إسكندرية، و 
أمتَ وحولو خيل وجند، فقالوا أنت من اللصوص، وإذا معهم تٚاعة من 
لصوص السوداف، فسألوىم عتٍ، فقالوا لا نعرفو، فكذبهم الأمتَ وشرع 
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يقدـ يدًا ويقطعها إبٔ أف وصل إبٕ وقاؿ بٕ: تقدـ ومد يدؾ، فمددتها 
لو فقطعت إبٔ آخرىا!! قالوا: فانظروا ما يفعل اتٞهل العظيم بصاحبو، ف

أف عند التيتاب٘ رائحة علم، لعلم أف ما فعلو حراـ عليو، وليس لإبليس 
عوف على الزىاد والعباد أكثر من اتٞهل، وما أظن غالب ما يقع ت٢ؤلاء إلا 

 من اتٞنوف.

( وأنكروا عليو قولو: إف الاشتغاؿ بعلم الظاىر بطالة )!( قاؿ ٔٔ) 
للعلم أنهم رأوا طريق  ابن القيم: ىذا جهل مفرط منو. وأصل ذـ الصوفية

الاشتغاؿ بو لا يوصلهم إبٔ الرياسة إلا بعد طوؿ زماف، تٓلبؼ طريقتهم 
ات١بتدعة من لبسهم الزي، وصلبتهم بًلليل، وصيامهم بًلنهار، وتقصتَ 

 الثياب والأكماـ.

( وأنكروا عليو حكايتو عن أبي تراب النخشبي أنو قاؿ ت١ريد ٕٔ) 
حدة كاف أنفع لك من رؤية الله عز وجل سبعتُ لو: لو رأيت أبً يزيد مرة وا

 مرة )!؟( قاؿ ابن القيم: وىذا الكلبـ فوؽ اتٞنوف بدرجات.

( وأنكروا عليو تقريره لرمي الشبلي ما كاف معو من الدنانتَ بُ ٖٔ) 
دجلة، وقولو: ما أعزؾ عبد إلا أذلو الله تعابٔ. قاؿ ابن القيم: وأنا أتعجب 

بي من ىؤلاء اتٞهلة بًلشريعة، كيف ت٭كي ذلك من أبي حامد أكثر من تعج
عنهم على وجو ات١دح ت٢م، لا على وجو الانكار، وأي رائحة بقيت من 
الفقو عند أبي حامد حتى يكتب عنو شيء من العلم؟ فإف الفقهاء كلهم 

 يقولوف إف رمي ات١اؿ بُ البحر لا ت٬وز.
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إذا طلب ( وأنكروا عليو تقريره قوؿ أبي سليماف الداراب٘: ٗٔ) 
الرجل اتٟديث، أو سافر بُ طلب ات١عاش، أو تزوج، فقد ركن إبٔ الدنيا 
)!؟( قالوا: ىذه الأشياء الثلبثة ت٥الفة لقواعد الشريعة. وكيف لا يطلب 

؟ وكيف «إف ات١لبئكة لتضع أجنحتها على طلب العلم»اتٟديث وقد ورد: 
ن سعي رجلي أطلب  لأف أموت م»لا يطلب ات١عاش وقد قاؿ عمر رضي الله عنه: 

؟ وكيف لا «كفاؼ وجهي أحب إبّٕ من أف أموت غازيًا بُ سبيل الله
تناكحوا تناسلوا فإب٘ مباهٍ »يقوؿ:  صلى الله عليه وسلميطلب التزويج، وصاحب الشرع 

 ؟«بكم الأمم يوـ القيامة

( وأنكروا عليو تقريره قوؿ أبي تٛزة البغدادي: إب٘ لأستحيي ٘ٔ) 
ف، وقد اعتقدت التوكل، لئلب يكوف من الله أف أدخل البادية وأنا شبعا

شبعي زادًا تزودت بو )!( قالوا: ومن العجب اعتذاره عن أبي تٛزة بقولو:  
كلبـ أبي تٛزة صحيح، ولكن ت٭تاج إبٔ شرطتُ؛ أحدت٫ا: أف تكوف 
للئنساف قدرة من نفسو تْيث تٯكنو الصبر عن الطعاـ أسبوعًا وت٨وه. 

 تٗلو البادية من أف يلقاه الذي معو الثاب٘: أف تٯكنو التقوت بًتٟشيش، ولا
طعاـ بعد أسبوع، أو ينتهي إبٔ ت٤لة أو حشيش ت٬د بو ما يقوتو. قاؿ ابن 
القيم: أقبح ما بُ ىذا القوؿ صدوره بُ فقيو فإنو قد لا يلقى أحدًا، وقد 
يضل، وقد تٯرض فلب يصلح لو اتٟشيش، وقد يلقاه من لا يطعمو، وقد 

 تٯوت فلب يدفنو أحد.

( وأنكروا عليو ما أجاب بو من سألو عن رجل يدخل البادية ٙٔ) 
بلب زاد حيث قاؿ: ىذا من فعل رجاؿ الله، قيل لو فإف مات؟ قاؿ: الدية 
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على العاقلة )!( قالوا: ىذه فتوى جاىل بقواعد الشريعة، إذ لا خلبؼ بتُ 
فقهاء الإسلبـ أنو لا ت٬وز لأحد دخوؿ البادية بغتَ زاد، وإف فعل ذلك 

 مات بًتٞوع فهو عاص مستحق للعقوبة بُ الآخرة.و 

( وأنكروا عليو أيضًا ما حكاه عن شقيق البلخي أنو رأى مع ٚٔ) 
 شخص رغيفًا ليفطر عليو من صومو فهجره، وقاؿ: ت٘سك رغيفًا إبٔ الليل!

( وكذلك أنكروا عليو قولو: اعلم أف ميل قلوب أىل التصوؼ ٛٔ) 
نية، دوف العلوـ النقلية، ولذلك بٓ ت٭ضوا إت٪ا ىو إبٔ تٖصيل العلوـ اللد

على دراسة العلم، ولا تٖصيل ما صنفو ات١صنفوف، وإت٪ا حضوا على 
 الاشتغاؿ بًلله تعابٔ وحده، والاشتغاؿ بذكر الله فقط)!؟(

( وأنكروا عليو تفستَ قولو تعابٔ حكاية عن إبراىيم عليو ٜٔ) 
َـ. السلبـ: وَاجْنػُبْتٍِ وَبَتٍَِّ أَف نػَّعْبُدَ  فقد قاؿ: الأصناـ الذىب  (ٔ) الْأَصْنَا

والفضة. وعبادتهما حبهما والاغتًار بهما. وواضح أف ىذا التفستَ بعيد 
 عن ات١عتٌ ات١راد.

( وأنكروا عليو أيضًا تقريره قوؿ سهل التستًي: أف للربوبية ٕٓ) 
سرِّا لو ظهر لبطلت النبوة، وأف للنبوة سرِّا لو ظهر لبطل العلم، وأف 

 للعلماء بًلله سرِّا لو ظهر لبطلت الأحكاـ والشرائع )!؟(.

                                                
 .ٖ٘سورة إبراىيم: (ٔ)
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وأنا أكتفي بهذا القدر من أغلبط الإحياء، ففيو صورة واضحة لآراء 
ذلك الكتاب، وستًى بُ بًب غتَ ىذا أف ىذه اتٟركة العنيفة بٓ  العلماء بُ

تٗمد تٔوت الغزابٕ، بل ظلت ثائرة عدة أجياؿ. وما عجبت لشيء عجبي 
للزبيدي، فقد توبٔ تفنيد ىذه ات١آخذ، واحدًا واحدًا، وىو تعسف ت٦قوت، 
يكفي أف تعلم أنو لا يرتكز على قاعدة مسلمة، من عرؼ أو تشريع، وإت٪ا 

تند على قواعد من التصوؼ بنيت على ات١اء. ومن أراد التحقق من يس
 ٕٚصحة ىذا اتٟكم فلتَجع إبٔ اتٞزء الأوؿ من شرح الإحياء، من ص

 .ٓٗإبٔ ص

ومن الأجوبة السخيفة ما أجاب بو السبكي عن الغزابٕ بُ قص 
الأظفار فقد قاؿ: وأما ما ذكروه بُ قص الأظافر فالأمر ات١شار إليو يروى 

لي كرـ الله وجهو غتَ أنو بٓ يثبت وليس بُ ذلك كبتَ أمر ولا ت٥الفة عن ع
شرع، وقد تٝعت تٚاعة من الفقراء يذكروف أنهم جربوه فوجدوه لا تٮطئ. 
ومن داوـ عليو أمن من وجع العتُ. ويروف من شعر علي كرـ الله وجهو 

 ىذا:

 ابػػػػػػػػػػػػػػػػػػدأ بيمنػػػػػػػػػػػػػػػػػػاؾ وبًت٠نصػػػػػػػػػػػػػػػػػػر
 

 بُ قػػػػػػػػػػػػػص أظفػػػػػػػػػػػػػارؾ واستبصػػػػػػػػػػػػػر
 

 بسػػػػػػػػػػػػػػػػػػبابتها ىكػػػػػػػػػػػػػػػػػػذاواخػػػػػػػػػػػػػػػػػتم 
 

 فافعلػػػػػػػػػػػػػػو بُ الرجػػػػػػػػػػػػػػل ولا ت٘ػػػػػػػػػػػػػػتً
 

 وابػػػػػػػػػػػػػػػػػػدأ بيسػػػػػػػػػػػػػػػػػػراؾ بإبهامهػػػػػػػػػػػػػػػػػػا
 

 والأصػػػػػػػػػػبع الوسػػػػػػػػػػطى وبًت٠نصػػػػػػػػػػر
 

 ويتبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػع ات٠نصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػر سػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبابة
 

 بنصػػػػػػػػػػػػػػػػػػرىا خات٘ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة الأيسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػر
 

 مػػػػػػن رمػػػػػػد العػػػػػػتُ كمػػػػػػا قػػػػػػد تػػػػػػرى ىػػػػػػػػػػذا أمػػػػػػػػػػاف لػػػػػػػػػػك قػػػػػػػػػػد حزتػػػػػػػػػػو
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والسخف ظاىر كل الظهور بُ ىذا اتٞواب، وإلا فما ىي الصلة بتُ 
الكيفية، وبتُ الأمن من وجع العتُ؟ وكيف قاؿ علي بن قص الأظافر بهذه 

 أبي طالب ىذا الشعر السخيف وقد كاف من أفصح الناس؟

الواقع أف الغزابٕ كاف فتنة من فتن العصور القدتٯة، وقد نسي 
العلماء بُ الدفاع عنو أف ىناؾ عقلًب ت٬ب أف ت٭كم، وأنو لن تٮلو العابٓ من 

 دوف!أصحاب العقوؿ، ولو كره اتٞام
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 ايفـٌ الخاَع

 غف١ً ايػضايٞ ٚعٓادٙ

ٔ 

أما غفلتو فدليلها ما بُ كتبو من الأحاديث الضعيفة وات١وضوعة وىي 
 تقرب من ستمائة حديث.

وأنا لا أشك بُ نزاىة الغزابٕ وبعده من الكذب على رسوؿ الله، 
  فمحاؿ على مثلو بُ ورعو وتقواه أف يزور على النبي حديثاً، أو يضع بُ
كتبو أحاديث يعلم أنها من ات١وضوعات. وحقيقة الأمر أف الرجل كاف 

بقسط كبتَ من الغفلة والبساطة، وإلا فكيف صدؽ أف النبي « تٯتاز»
وأقل « إف اتٟسنات يذىن السيئات كما يذىب ات١اء الوسخ.»يقوؿ: 

الناس علمًا بًلبلبغة يدرؾ أف رسوؿ الله لا ينطق تٔثل ىذا اتٟديث وكيف 
إف الله يقرئك السلبـ. ويقوؿ: »ما روى من أف جبريل نزؿ فقاؿ:  يصدؽ

 «أتٖب أف أجعل ىذه اتٞباؿ من ذىب فتكوف معك اينما كنت؟

وما بٕ أطيل بُ نقد ما جاء بُ الإحياء ت٦ا لا إسناد لو من الأحاديث 
وىي مسطورة بُ طبقات الشافعية، بُ تٙاف وثلبثتُ صفحة من اتٞزء 

 ا ظاىر لا ت٭تاج إبٔ دليل.الرابع. والضعف فيه
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ٕ 

وأما عناده فدليلو إصراره على إبقاء ما جاء بُ كتبو من الأغلبط 
ورميو ناقديو بًلغباوة، واتٟسد، والكذب، مع أنو كاف ت٬مل بو أف يتأمل 
نقدىم برفق، وتٯيز بتُ الغث منو وبتُ السمتُ، ولكنو اندفع كالصخر 

 والفسوؽ. حطو السيل من شاىق، وأخذ برميهم بًلزيغ

وبياف ذلك أنو ما زاؿ يغرب معاصروه بُ الإنكار عليو حتى ضاؽ 
تلبمذتو ذرعًا بذلك، فكتب إليو أحدىم يرجوه دحض تلك ات١زاعم 

وما نريد الآف «. الإملبء بُ إشكالات الإحياء»فصنف كتابًً تٝاه: 
تلخيص ىذا الكتاب، فهو بُ أيدي الناس، وإت٪ا نذكر مقدمتو لنرى كيف 

س تٔا فعل أولئك ات١نكروف، فإف بُ ىذا صورة تٞانب من جوانبو ابتأ
الأخلبقية، وىو يدلنا على الأقل على مبلغ ثقتو بنفسو، وإتٯانو بصحة ما 

 جاء بُ الإحياء، وعدـ اكتًاثو بِراء الناس.

سألت يسرؾ الله ت١راتب العلم تصعد مراقيها، وقرب لك »قاؿ: 
عض ما وقع بُ الإملبء ات١لقب بإحياء ت٦ا مقامات الولاية تٖل مغانيها، عن ب

أشكل على من حجب فهمو. وقصر علمو، وبٓ يفز بشيء من اتٟظوظ 
ات١لكية قدحو وسهمو، وأظهرت التحزف ت١ا شوش بو شركاء الطغاـ، وأمثاؿ 
الأنعاـ، وأتٚاع العواـ، وسفهاء الأحلبـ، وعار أىل الإسلبـ: حتى طعنوا 

وا تٔجرد ات٢وى على غتَ بصتَة بًطراحو عليو. ونهوا عن قراءتو، وأفت
ومنابذتو، ونسبوا ت٦ليو إبٔ ضلبؿ وإضلبؿ ونبذوا قراءه ومنتحليو بزيغ بُ 
الشريعة واختلبؿ، فإبٔ الله انصرافهم ومآبهم. وعليو بُ العرض الأكبر 
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إيقافهم وحسابهم، فستكتب شهادتهم ويسألوف، وَسَيػَعْلَمُ الَّذِينَ ظلََمُوا أَيَّ 
بل كذبوا تٔا بٓ ت٭يطوا بعلمو، وإذ بٓ يهتدوا بو   (ٔ) لَبٍ ينَقَلِبُوفَ.مُنقَ 

فسيقولوف ىذا أفك قدبٙ، ولو ردوه إبٔ الرسوؿ وإبٔ أوبٕ الأمر منهم 
لعلمو الذين يستنبطونو منهم. ولكن الظات١تُ بُ شقاؽ بعيد. ولا عجب 

دلاء الطريق وذىب أربًب التحقيق، فلم يبق بُ الغالب إلا   (ٕ) فقد ثوى
أىل الزور والفسوؽ متشبثتُ بدعاوى كاذبة، متصفتُ تْكايات موضوعة، 
متزينتُ بصفات منمقة، متظاىرين بظواىر من العلم فاسدة، ومتقاطعتُ 
تْجج غتَ صادقة، كل ذلك لطلب دنيا أو ت٤بة ثناء، أو مغالبة نظراء. قد 

واصلة بينهم بًلبر. وتآلفوا تٚيعًا على الفعل ات١نكر. وعدمت ذىبت ات١
النصائح منهم بُ الأمر، وتصافوا بأسرىم على ات٠ديعة وات١كر، إف نصحهم 
العلماء أغروا بهم، وإف صمت عنهم العقلبء أزروا عليهم، أولئك اتٞهاؿ 
بُ علمهم، الفقراء بُ طوت٢م، البخلبء عن الله عز وجل بأنفسهم، لا 

لحوف ولا ينجح تابعهم، ولذلك لا تظهر عليهم موارثة الصدؽ، ولا يف
تسطع حوت٢م أنوار الولاية، ولا تتحقق لديهم أعلبـ ات١عرفة، ولا يستً 
عوراتهم لباس ات٠شية، لأنهم لا ينالوف أحواؿ النقباء، ومراتب النجباء 

ق. وخصوصية البدلاء، وكرامات الأوتاد، ولو عرفوا أنفسهم لظهر ت٢م اتٟ
 إبٔ آخر ما قاؿ.« … وعلموا علم أىل الباطن

وبقليل من التأمل نعرؼ من ىذه ات١قدمة أف الغزابٕ يصر بعد أف 
نقده معاصروه على التشبث بأذياؿ الصوفية. وتٯكننا أف نتوقع ما سيجيب 

                                                
 .ٖٕٚسورة الشعراء: (ٔ)

 ىلك.(ٕ)
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بو بُ كل ما أخذ عليو من الوجهة الشرعية، وت٬ب أف نفهم ذلك منذ 
 آرائو الأخلبقية من الشذوذ ىذا التخريج الآف، لنخرج كل ما نقلناه بُ

ولنرجع إسرافو بُ بعض ات١واطن إبٔ ىذا الأصل الذي اختاره وارتضاه وىو 
التصوؼ وإلا فمن ىم النقباء، والنجباء، والبدلاء، والأوتاد، إف بٓ يكونوا 

 تٚاعة من ات١تصوفة الذين يستبيحوف ما لا يباح؟!

أخذ عليو من الأغلبط  ومن أظرؼ ما أجاب بو الغزابٕ فيما
النحوية، أنو قليل ات٠برة بًلنحو، بٍ ما أتٚل نصحو لتلبمذتو بأف يصلحوا 
ما يعثروف عليو من أشباه ىذه الأغلبط! ويا ليتو نصح تٔثل ىذا بُ إصلبح 

 ما ضل فيو من الأحكاـ!

 ايهزب ع٢ً ايػضايٞ

عت وت٦ا ت٬ب التنبو لو أف الغزابٕ بٓ يسلم من الكذب عليو فقد وض
ات١ؤلفات بًتٝو، واتٕر بو ات١ضللوف. ويذكر الزبيدي من ىذه الكتب: 

وينص على أف ىذا الكتاب نسب أيضًا « السر ات١كتوـ بُ أسرار النجوـ»
إبٔ الفخر الرازي، وأنو سئل عنو فأنكره. وت٦ا دس على الغزابٕ كتاب: 

أىلو. تٖستُ الظنوف، وكتاب النفخ والتسوية، وكتاب ات١ضنوف بو على غتَ 
قاؿ السبكي: ذكر ابن الصلبح أنو منسوب إليو، بٍ قاؿ: معاذ الله أف 
يكوف لو، وبتُ سبب كونو ت٥تلقًا موضوعًا عليو. قاؿ الزبيدي: والأمر كما 
قاؿ، فقد اشتمل على التصريح بقدـ العابٓ، ونفي القدبٙ بًتٞزئيات، وكل 

وف، فكيف يتصور واحد من ىذه يكفر الغزابٕ قائلها ىو وأىل السنة أتٚع
 أنو يقوت٢ا؟
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وقد ذكر الأستاذ الدكتور علي العناب٘ بُ ت٤اضراتو بًتٞامعة ات١صرية 
ىو ما بأيدي الناس، لأف « ات١ضنوف بو على غتَ أىلو»أنو يبعد أف يكوف 

ىذا الكتيب الضعيف لا يدؿ على ات١عتٌ الذي قصده الغزابٕ من 
ات١ضنوف بو »العناب٘ أف يكوف ويرجح الدكتور « ات١ضنوف بو على غتَ أىلو»

كتابًً ضخمًا يشمل آراء الغزابٕ الفلسفية التي يضن « على غتَ أىلو
 بنشرىا على اتٞمهور.

وعندي أف رأي الدكتور العناب٘ صواب لأمرين: الأوؿ أف الغزابٕ كاف 
ينصح دائمًا بأف لا يلقى للعامة غتَ الكلبـ البسيط، فمن ات١عقوؿ أف 

تٗالف ما بُ كتاب الإحياء، وأمثاؿ كتاب الإحياء  تكوف لو آراء خاصة
يشتمل « ات١ضنوف بو على غتَ أىلو»الثاب٘ ما ذكره الزبيدي من أف كتاب 

على التصريح بقدـ العابٓ ونفي علم القدبٙ بًتٞزئيات، فإف ىذه ات١سائل لا 
توجد بُ النسخة التي يتداوت٢ا الناس. وقد رجح جورجي زيداف بُ فهرس 

مدسوس على الغزابٕ، « التبر ات١سبوؾ»أف كتاب: « داب العربيةالآ»تاريخ 
وقد حاولت تٖقيق ذلك، فوجدت ما يقرب رأي جورجي زيداف وما يبعده. 
أما ما يقربو فهو إسقاط اسم من ترتٚو من الفارسية. وظهور الكتاب 
تٔظهر الضعف بُ كثتَ من ات١وضوعات، وأما ما يبعده فهو تقارب مادتو 

الغزابٕ الأخلبقية، وإحالتو على الإحياء بُ كلبمو عن رذيلة من مؤلفات 
الغضب إلا أف يكوف من دسو عليو غشى فعلتو تلك بهذه القرائن 
الصناعية، التي توىم القارئ أف لا وضع ولا اختلبؽ. وت٦ا لا مرية فيو أف 

 مصنفات وضعت بًسم الغزابٕ، فأما عددىا فلب يزاؿ مظنة الارتياب.
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 ختاـ ىذا الباب أف نذكر القارئ تٔا لاحظناه فيما ولا يفوتنا بُ
سلف من اختلبؼ آراء الغزابٕ بُ كتبو، بًختلبؼ سنو وصحتو. فقد وضع 
مؤلفاتو بُ ظروؼ ت٥تلفة، كاف بُ بعضها ت٭كم العقل والشرع، وكاف بُ 
بعضها يساير الصوفية بُ أوىامهم ووساوسهم. والرجل بُ الواقع معذور، 

أوقات لا تصلح مطلقًا للتأليف، لأنو يشتًط بُ ات١ؤلف  فقد كاف يؤلف بُ
 ما يشتًط بُ القاضي من الصحة وىدوء الباؿ.
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 ايباب الخاَع

 في َباسح تمع الأخلام

 تمٗٝذ

نبتُ بُ ىذا الباب قيمة العمل بُ ذاتو، شر ىو أـ ختَ، حسن أـ 
الأغراض قبيح، ضار أـ نافع. بٍ نتكلم عن الإرادة، وعن الضمتَ، وعن 

والنتائج، والوسائل والغايات. وسبيلنا بُ ىذا الباب أف ت٧مل الآراء 
 الفلسفية إتٚالًا لنبتُ بإزائها آراء الغزابٕ نوعًا من البياف.

 

  



 036 

  



 035 

 ايفـٌ الأٍٚ

 الخير ٚايؼش

العمل الذي ت٬ب أف يعمل، أو ت٭سن أف يعمل، ىو ات٠تَ والعمل 
يعمل، ىو الشر؛ فللختَ درجات،  الذي ت٬ب أف لا يعمل، أو ينبغي أف لا

 وللشر درجات.

. أما الغزابٕ فكاف تارة يسمي ما ت٬ب أف يعمل واجبًا،  ىذه لغة اليوـ
وما ت٭سن أف يعمل مستحبِّا، وما ت٬ب أف لا يعمل حرامًا وما ينبغي أف لا 

 يعمل مكروىًا وما عدا أولئك فهو مباح.

جب، ومباح. أما وكاف تارة أخرى يقسم الأفعاؿ إبٔ: حراـ، ووا
اتٟراـ فهو ات١قوؿ فيو: اتركوه ولا تفعلوه. وأما الواجب فهو ات١قوؿ فيو: 
افعلوه ولا تتًكوه. وأما ات١باح فهو ات١قوؿ فيو: إف شئتم فافعلوه وإف شئتم 

 فاتركوه.

 الحظٔ ٚايكبٝح

ورتٔا قسم العمل إبٔ: حسن، وقبيح، ومباح، وإليك إتٚاؿ ما فصلو 
 «.ات١ستصفى بُ الأصوؿ»بُ كتابو 

 ىناؾ اصطلبحات ثلبثة ت٥تلفة بُ إطلبؽ لفظ اتٟسن والقبيح:
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الأوؿ: إف الأفعاؿ تنقسم إبٔ ما يوافق غرض الفاعل، وإبٔ ما 
تٮالفو، فات١وافق يسمى حسنًا، وات١خالف يسمى قبيحًا، والثالث يسمى 

 عبثاً.

ؿ الغزابٕ: الثاب٘: اتٟسن ما حسنو الشرع بًلثناء على فاعلو. ويقو 
 يكوف ات١أمور بو شرعًا، ندبًً كاف أو إت٬ابًً، حسنًا، وات١باح لا يكوف حسنًا.

الثالث: اتٟسن ما لفاعلو أف يفعلو، فيكوف ات١باح حسنًا مع 
 ات١أمورات.

وات١قصود من ىذه الاصطلبحات الثلبثة ىو ما حسنو الشرع أو 
لذاتو، ولا قبيحًا لذاتو، قبحو. وىنا ت٬زـ الغزابٕ بأف العمل لا يكوف حسنًا 

فيخالف ات١عتزلة الذين يقولوف بأف من الأعماؿ ما يدرؾ حسنو بضرورة 
العقل، كإنقاذ الغرقى وات٢لكى. ومعرفة حسن الصدؽ، ومنها ما يدرؾ 
قبحو بضرورة العقل: كالكفراف وإيلبـ البريء، والكذب الذي لا غرض 

 فيو.

أف من استوى عنده الصدؽ وت٭تج ات١عتزلة لذلك: بأننا نعلم قطعًا 
والكذب آثر الصدؽ، وماؿ إليو إف كاف عاقلًب، وليس ذلك إلا تٟسنو. 
وإف القوي إذا رأى ضعيفًا مشرفًا على ات٢لبؾ تٯيل إبٔ إنقاذه، وإف كاف لا 
يعتقد أصل الدين فينتظر ثوابًً، ولا يوافق ذلك غرضو، فقد يتعب بو، بل 

ف إذا أكره ات١رء إفشاء السر أو ت٭كم العقلبء تْسن الصبر على السي
 نقض العهد.
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وت٬يب الغزابٕ: بأنو لا ينكر اشتهار ىذه القضايا بتُ ات٠لق وكونها 
ت٤مودة، ولكنو يصر على أف مستندىا: إما التدين بًلشرائع وإما 

 الأغراض.

 َجاسات ايػًط

ولكن الأغراض قد تدؽ، فلب يتنبو ت٢ا إلا المحققوف، من أجل ذلك 
 ثارات الغلط، وىي ثلبثة:نبو على م

الأوؿ: إف الإنساف يطلق اسم القبح على ما تٮالف غرضو، وإف كاف 
يوافق غرض غتَه. فإف كل طبع مشغوؼ بنفسو، فيقضي بًلقبح مطلقًا، 
ورتٔا يضيف القبح إبٔ ذات الشيء، فيكوف قد قضى بأمور ثلبثة، ىو 

ين؛ أحدت٫ا: مصيب بُ واحد منها، وىو أصل الاستقباح، وت٥طئ بُ أمر 
إضافة القبح إبٔ ذاتو، إذ غفل عن كونو قبيحًا ت١خالفتو غرضو، والثاب٘: 
حكمو بًلقبح مطلقًا، ومنشؤه عدـ الالتفات إبٔ غتَه بل عدـ الالتفات 
إبٔ أحواؿ نفسو، فإنو قد يستحسن بُ بعض الأحواؿ عتُ ما يستقبحو 

 إذا اختلف الغرض.

الأحواؿ، إلا بُ حالة واحدة  الثاب٘: ما ىو ت٥الف للغرض بُ تٚيع
نادرة، قد لا يلتفت إليها الوىم، بل لا تٗطر بًلباؿ، فتَاه ت٥الفًا بُ تٚيع 
الأحواؿ، فيقضي بًلقبح مطلقًا، لاستيلبء أحواؿ قبحو على قلبو، وذىاب 

 اتٟالة النادرة عن ذكره.
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الثالث: سبق الوىم إبٔ العكس، فإف ما يرى مقرونًا بًلشيء يظن أف 
يء أيضًا مقروف بو مطلقًا لا ت٤الة، ومثالو نفرة من نهشتو اتٟية من الش

اتٟبل ات١برقش اللوف، لأنو وجد الأذى مقرونًا بهذه الصورة فتوىم أف ىذه 
الصورة مقرونة بًلأذى، فإف الوىم عظيم الاستيلبء على النفس، ولذلك 

يتحرؾ،  ينفر طبع الإنساف من ات١بيت بُ بيت فيو ميت، مع قطعو بأنو لا
 ولكنو يتوىم بُ كل ساعة حركتو ونطقو.

 ْكض سذ١ المعتضي١

وبعد أف بتُ الغزابٕ ىذه ات١ثارات أخذ يناقش ما احتج بو ات١عتزلة 
وىو يرى أف الإنقاذ إت٪ا يتًجح على الإت٫اؿ بُ حق من لا يعتقد الشرائع، 
لدفع الأذى الذي يلحق الإنساف من رقة اتٞنسية، وىو طبع يستحيل 
الانفكاؾ عنو، وسببو أف الإنساف يقدر نفسو بُ تلك البلية ويقدر غتَه 
معرضًا عنو وعن إنقاذه، فيستقبحو منو تٔخالفة غرضو ويعود فيقدر ذلك 
الاستقباح من ات١شرؼ على ات٢لبؾ بُ حق نفسو فيدفع عن نفسو ذلك 
القبح ات١توىم، فإف فرض بُ بهيمة أو بُ شخص لا رقة فيو، فهو بعيد 

وره. ويبقى أمر آخر: ىو طلب الثناء على إحسانو، فإف فرض حيث لا تص
يعلم أنو ات١نقذ، فقد يتوقع أف يعلم فيكوف ذلك التوقع بًعثاً. فإف فرض 
بُ موضع يستحيل أف يعلم، فقد يبقى بُ النفس ميل يضاىي نفرة طبع 

ظن ات١لدوغ من اتٟبل ات١برقش، وذلك أنو رأى ىذه الصورة مقرونة بًلثناء ف
أف الثناء مقروف ت٢ا على كل حاؿ، وات١قروف بًللذيذ لذيذ، كما أف ات١قروف 

 بًت١كروه مكروه.
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بل الإنساف إذا جالس من عشقو بُ مكاف، فإنو ت٭س من نفسو 
 بتفرقة بتُ ذلك ات١كاف وغتَه، إذا انتهى إليو. ولذلك قاؿ الشاعر:

 أمػػػػػػػػػر علػػػػػػػػػػى الػػػػػػػػػديار ديار ليلػػػػػػػػػػى
 

 اتٞػػػػػػػػػػػػداراأقبػػػػػػػػػػػػل ذا اتٞػػػػػػػػػػػػدار وذا 
 

 ومػػػػػػا حػػػػػػب الػػػػػػديار شػػػػػػغفن قلػػػػػػبي
 

 ولكػػػػػن حػػػػػب مػػػػػن سػػػػػكن الػػػػػػديارا
 

 وقاؿ ابن الرومي:

 وحبػػػػػػػػب أوطػػػػػػػػاف الرجػػػػػػػػاؿ إلػػػػػػػػيهم
 

 مػػػػػػآرب قضػػػػػػاىا الشػػػػػػباب ىنالكػػػػػػا
 

 إذا ذكػػػػػػروا أوطػػػػػػػانهم ذكػػػػػػػرت ت٢ػػػػػػػم
 

 عهػػػػود الصػػػػبا فيهػػػػا فحنػػػػوا لػػػػذلكا
 

وكذلك إخفاء السر، وحفظ العهد. إت٪ا تواصى بهما الناس ت١ا فيهما 
ات١صابّ. فمن ت٭تمل بُ سبيلهما الضرر فإت٪ا ت٭تملو لأجل الثناء، فإف من 

فرض حيث لا ثناء، فقد وجد مقرونًا بًلثناء، فيميل الوىم إبٔ ات١قروف 
 بًللذيذ وإف كاف خاليًا عنو.

 تحشٜش ٖزا ايبشح

ىذه خلبصة ما يراه الغزابٕ بُ تأييد أىل السنة، وتٗطئة ات١عتزلة. 
رأي أىل السنة أنو لا حسن ولا قبح قبل ورود  وتكوف النتيجة على

الشرع، وأنو لا ثواب ولا عقاب قبل ورود الشرع، وىذا الرأي خطأ من 
 وجهتُ:
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الأوؿ: ت٥الفتو تٞوىر الشريعة، فإف الشريعة إت٪ا جاءت ت٢داية الناس، 
ولا معتٌ للهداية غتَ إرشادىم إبٔ ما حسن أو قبح من الأفعاؿ ليفعلوا 

نبوا القبيح. ولو كانت الأعماؿ خالصة بُ ذاتها من صفة اتٟسن، وت٬ت
اتٟسن والقبح، ت١ا كانت ىناؾ حاجة إبٔ الشرائع، ولكاف ختَاً للناس أف 

 لا ت٭ملوا أعباء التكاليف.

الثاب٘: استهانتو بًلشخصية الإنسانية، فإنو إذا صح أف لا حكم 
الإنسانية لا تصلح للعقل قبل ورود الشرع، فإف معتٌ ذلك أف الشخصية 

لفهم حقائق الأشياء، وما أدري كيف صلحت بعد ذلك تٟمل أمانة الدين 
 اتٟنيف؟

والواقع أف الأشاعرة ت٬نوف على العقل حتُ ت٭كموف بأف التحستُ 
والتقبيح لا يكوناف إلا بًلشرع، فالزنا عندىم قبيح، لا لضرره كما ت٭كم 

ذلك لو حكم الشرع  بذلك العقل، بل لأف الشرع حكم بقبحو، وعلى
تْسن الزنا لكاف حسنًا، ولوجد الأشاعرة من أوجو ات١غالطة ما يثبتوف بو 
أنو حسن، وت٢ذا الرأي نتيجة من أسوأ النتئاج، وىي الركوف إبٔ ما وقع بُ 
الشرائع من الأغلبط، فقد يندر أف تٕد شريعة بٓ ت٘تد إليها يد التحريف، 

ي الشرائع من أوشاب ات١سخ فإذا شئت أف تتحاكم إبٔ العقل لتنق
والتشويو، وقف بُ وجهك اتٞهاؿ بًسم الدين، وقالوا ما لنا وللعقل؟ إِناَّ 

  (ٔ) عَلَىٰ آثَارىِِم مُّهْتَدُوفَ! وَجَدْنَا آبًَءَنَا عَلَىٰ أُمَّةٍ وَإِناَّ 

                                                
 .ٕٕسورة الزخرؼ: (ٔ)
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 ايلاس ٚايٓافع

لا يفرؽ الغزابٕ بتُ كلمة شر وكلمة ضار، كما يفعل علماء 
الواضح أب٘ قد أعمل عملًب ضارِّا ولكنو غتَ شر، إذا الأخلبؽ، فمن 

 حسنت النية، وخفي وجو الصواب.

لكن العمل الضار شر مطلقًا عند الغزابٕ، لأف القاعدة عنده أف 
العمل ليس شرِّا إلا لأنو ضار، وليس ختَاً إلا لأنو نافع نعرؼ ىذا من 

بل ت١ا فيو إف الكذب ليس حرامًا لعينو، »إحياء:  ٖج ٜٖٔقولو بُ ص
ونعرفو كذلك من تقسيمو اتٟراـ « من الضرر على ات١خاطب أو على غتَه.

إبٔ ما حرـ لصفة بُ عينو، وما حرـ ت٠لل بُ إثبات اليد عليو: فلب ت٭رـ من 
ات١عادف إلا ما يضر بًلآكل، ولا ت٭رـ من النبات إلا ما يزيل العقل، أو 

 يضعف الصحة، أو يزيل اتٟياة، ولا ت٭رـ السم 

إذا خرج عن كونو مضرِّا، لقلتو، أو لعجنو بغتَه. وحرمة ات١اؿ 
 ات١غصوب ظاىرة لأف الغصب إيذاء للغتَ، والإيذاء ضرر.

وإت٪ا كاف الضار شرِّا على كل حاؿ، لأف اتٟاكم بًت٠تَ أو الشر ىو 
الشرع. وعلم الشريعة فرض على كل مسلم، واتٞاىل لا عذر لو إلا إذا  

ـ، وىو عذر ضيق ت٤دود، لا يوجد إلا بُ بعض كاف حديث عهد بًلإسلب
 «الأحواؿ.

  



 044 

 ايعٌُ ٚالاعتكاد

ولكن إذا غلب ات١رء على أمره، فاعتقد أف الشر ختَ، بٍ عمل 
 تٔقتضى اعتقاده، فماذا عسى أف يكوف بُ رأي الغزابٕ؟

يظهر ت١ن تأمل مؤلفاتو: أنو يفرؽ بتُ ات٠تَ بُ العمل، وات٠تَ بُ 
 من اتٞزء الثالث من الإحياء: ٚٗبُ صالاعتقاد، إذ يراه 

إذا حكم قلب ات١فتي بإت٬اب شيء، وكاف ت٥طئًا فيو، صار مثابًً 
عليو. بل من ظن أنو تطهر فعليو أف يصلي. فإف صلى بٍ تذكر أنو بٓ 
يتوضأ كاف لو ثواب بفعلو، فإف تذكر بٍ تركو كاف معاقبًا عليو، ومن وجد 

يعص بوطئها، وإف كانت أجنبية فإف ظن  بُ فراشو امرأة فظن أنها زوجتو بٓ
 أنها أجنبية، بٍ وطئها، عصى بوطئها وإف كانت زوجتو.

والطبيعيوف «: »ات١نقذ من الضلبؿ»من كتابو  ٔٔويراه يقوؿ بُ ص
قوـ أكثروا تْثهم عن عابٓ الطبيعة وعن عجائب اتٟيواف والنبات. وأكثروا 

من عجائب صنع الله  ات٠وض بُ علم تشريح أعضاء اتٟيواف فرأوا فيها
وبدائع حكمتو ما اضطروا معو إبٔ الاعتًاؼ بفاطر حكيم مطلع على 
غايات الأمور، ولا يطالع التشريح وعجائب منافع الأعضاء مطالع، ألا 
وت٭صل لو ىذا العلم الضرروي بكماؿ تدبتَ الباب٘ لبنية اتٟيواف، ولا سيما 

ة ظهر عندىم لاعتداؿ الإنساف. إلا أف ىؤلاء لكثرة تْثهم عن الطبيع
ات١زاج تأثتَ عظيم بُ قوى اتٟيواف، فظنوا أف القوة العاقلة من الإنساف 
تابعة ت١زاجو أيضًا، وأنها تبطل ببطلبف مزاجو، فتنعدـ. بٍ إذا انعدمت فلب 
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يعقل إعادة ات١عدوـ كما زعموا فذىبوا إبٔ أف النفس ت٘وت ولا تعود، 
قة. لأف أصل الإتٯاف ىو الإتٯاف بًلله فجحدوا بًلآخرة. وىؤلاء أيضًا زناد

وبًلرسوؿ واليوـ الآخر، وىؤلاء جحدوا اليوـ الآخر وإف آمنوا بًلله 
 «.وبصفاتو

وتهافت الغزابٕ بُ ىذا اتٟكم واضح، فقد قرر أف من يطالع 
التشريح وعجائب منافع الأعضاء ت٭صل لو العلم الضروري بكماؿ تدبتَ 

ف، فهو إذف أقوى إتٯانًا وأرسخ عقيدة ت٦ن بٓ الباب٘ لبنية اتٟيواف والإنسا
يطالع التشريح. ولكن الباحث بُ منافع الأعضاء مضطر إبٔ أف يؤمن بأثر 
ات١زاج فيما يعتًي النفس من قوة وضعف، وىو بًلتابٕ مضطر إبٔ الإتٯاف 
بأف النفس ت٘وت. وإذف فهو زنديق فيما يرى الغزابٕ! وكيف ذلك والغزابٕ 

على فراشو امرأة فظن أنها زوجتو بٓ يعص بوطئها وإف  يرى أف من وجد 
 كانت أجنبية!؟

لقد صرح الغزابٕ بُ عدة مواطن من كتبو، بأف من تٛل على شرب 
ات٠مر لا ت٭د، وصرح بُ ميزاف العمل بأف الأمزجة تشكل الأخلبؽ؛ فهو 
يرى الاختيار شرطاً للمؤاخذة، كما أوضح ذلك حتُ تكلم عن حديث 

ء الثالث من الإحياء، فكيف ت٭كم بكفر الرجل العابٓ الذي النفس بُ اتٞز 
أقنعو العلم مثلًب بأف النفس ت٘وت؟ أيرى الغزابٕ أف من المحرـ شرعًا أف 
يدرس التشريح؟ وإذا كانت الشريعة تدعو إبٔ تٖكيم العقل كما نطق 
بذلك القرآف، أفليس معتٌ ذلك أنو ليس للشريعة أف تضع بنفسها نتيجة 

 كيم، وإلا كاف إتٯانًا بقوة اتٟديد؟ذلك التح



 046 

اتٟق أف الغزابٕ ماؿ كثتَاً إبٔ ترضية العامة حتُ تْث صحة الإتٯاف، 
 حتى رأيناه يذكر أف ات١رء قد يتكلم تٔا ىو كفر وىو لا يدري!

بٍ رد أرسططاليس »وما أغرب قولو بُ كتابو ات١نقذ من الضلبؿ: 
يتُ، ردِّا بٓ يقصر فيو حتى على أفلبطوف وسقراط ومن كاف قبلهم من الإت٢

تبرأ من تٚيعهم، إلا أنو استقى أيضًا من رذائل كفرىم بقايا بٓ يوفق للنزوع 
منها. فوجب تكفتَه، وتكفتَ متبعيو، من ات١تفلسفة الإسلبميتُ: كابن سينا 

 «.والفارابي، وأمثات٢م

والغزابٕ الذي أسرؼ ىذا الإسراؼ بُ اتٟكم على الإتٯاف وفق كل 
التوفيق حتُ دعا إبٔ حسن الظن بًلناس. وانظر ما قالو بُ تٖربٙ الغيبة 

ليس لك أف تعتقد بُ غتَؾ سوءًا إلا إذا انكشف لك بعياف لا »بًلقلب 
حتى إف من استنكو فوجد منو رائحة ات٠مر لا ت٬وز أف … يقبل التأويل 

ل ت٭د، إذ يقاؿ تٯكن أف يكوف قد ت٘ضمض بها وت٣ها وما شربها، أو تٛ
على الشرب قهرًا. فكل ذلك لا ت٤الة دلالة ت٤تملة فلب ت٬وز تصديقها 

 «.بًلقلب، وإساءة الظن بًت١سلم بها

وعندي أف الرجل لا يكفر إلا إذا عرؼ اتٟق وعاند، فأي فليسوؼ رأى 
رأيًا شاذِّا عن حسن قصد فهو ناج، ولو كاف رأيو تٮالف الدين ت٥الفة صرت٭ة. 

ابن سينا والفارابي من  بٕ أف يقيم الأدلة على ما عندفكاف من اتٟق على الغزا
 العناد، وسنعود إبٔ تفصيل ىذا الرأي بُ غتَ ىذا الباب.
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 َكٝاغ الخير ٚايؼش

ومع أف الغزابٕ قرر أف لا دخل للعقل بُ حسن العلم وقبحو وإت٪ا 
الأمر بُ ذلك للشرع، فقد رأيناه يقيس العمل تٔقياس العقل والشرع معًا، 

يريد أف ت٭كم: أختَ ىو أـ شر. فالعمل ختَ إذا وافق العقل والشرع، حتُ 
 وشر إذا خالف العقل والشرع.

وبٓ يفرد الغزابٕ بًبًً ت٢ذا البحث، ولكنو نوه تٔدلولو بُ مواطن كثتَة، 
ىو أف »من ميزاف العمل بُ تعريف السخاء ما نصو:  ٔٛفقد جاء بُ ص

بذلو عن طوع ورغبة ويتيسر  يتيسر عليك بذؿ ما يقتضي الشرع والعقل
وجاء « عليك إمساؾ ما يقتضي الشرع والعقل إمساكو عن طوع ورغبة.

وعماد عفة اتٞوارح كلها أف لا »من ىذا الكتاب ما نصو:  ٖٙٔبُ ص
يطلقها بُ شيء ت٦ا تٮتص بها إلا فيما يسوغو العقل والشرع وعلى اتٟد 

وأما قوة »لإحياء: من اتٞزء الثالث من ا ٚ٘وقاؿ بُ ص« الذي يسوغو.
وقاؿ بُ « العدؿ فهو ضبط الشهوة والغضب تٖت إشارة العقل والشرع.

« وذلك بأف يكوف موزونًا تٔيزاف العقل والشرع»وصف العمل الصابّ: 
 إحياء. ٖج ٕٕص

 إغفاٍ ايػضايٞ لهزا المكٝاغ

ىكذا يقاس ات٠تَ والشر تٔقياس العقل والشرع فيما يرى الغزابٕ. 
 رع؟ وما ىو العقل؟ولكن ما ىو الش
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إف الغزابٕ نفسو وضع بُ الأخلبؽ أحكامًا لا نظنها تستند على 
عقل أو دين! ولنضرب مثلًب تٔا وضعو لنظاـ الطعاـ. جاء بُ ات١يزاف 

وأما ات١طعم ىو الأصل العظيم. إذ ات١عدة مفتاح »ما نصو:  ٗٛٔص
ة وىو ما ات٠تَات والشرور، وت٢ذا أيضًا ثلبث مراتب: أدناىا قدر الضرور 

يسد الرمق ويبقى معو البدف، وقوة العبادة وذلك تٯكن تقليلو بًلعادة تارة 
بتقليل الطعاـ شيئًا فشيئًا حتى يتعود الصبر عنو عشرة أياـ وعشرين. وقد 
انتهى الزىاد بُ القدر كل يوـ إبٔ تٛصة وبعضهم بُ الوقت إبٔ عشرين 

وقد أطاؿ القوؿ « تقل بها.يومًا وقيل أربعتُ. وىذه رتبة عظيمة يقل من يس
روي أف عيسى »بُ فضائل اتٞوع بُ الربع الثالث من الإحياء حتى قاؿ: 

عليو السلبـ مكث يناجي ربو ستتُ صباحًا بٓ يأكل فخطر ببالو ات٠بز 
فانقطع عن ات١ناجاة، فإذا رغيف موضوع بتُ يديو فجلس يبكي على فقد 

بًرؾ الله فيك يا وبٕ الله،  ات١ناجاة، وإذا شيخ قد أظلو، فقاؿ لو عيسى:
ادع الله تعابٔ بٕ، فإب٘ كنت بُ حالة فخطر ببابٕ ات٠بز فانقطعت عتٍ! 
فقاؿ الشيخ: اللهم إف كنت تعلم أف ات٠بز خطر ببابٕ منذ عرفتك فلب 

 «.تغفر بٕ! بل كاف إذا خطر بٕ شيء أكلتو من غتَ فكر ولا خاطر!

تٞوع: تيستَ ات١واظبة على الفائدة السابعة من فوائد ا»وقاؿ أيضًا: 
العبادة، فإف الأكل تٯنع كثرة العبادات لأنو ت٭تاج إبٔ زماف يشتغل فيو 
بًلأكل، ورتٔا ت٭تاج إبٔ زماف بُ شراء الطعاـ وطبخو، بٍ ت٭تاج إبٔ غسل 
البدف وات٠لبؿ، بٍ يكثر ترداده إبٔ بيت ات١اء لكثرة شربو والأوقات 

لذكر وات١ناجاة وسائر العبادات لكثر ات١صروفة إبٔ ىذا لو صرفها إبٔ ا
 «.رتْو
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ففي الكلمة الأوبٔ نراه يدعو إبٔ تقليل كمية الطعاـ حتى تصل إبٔ 
تٛصة، وتطويل ات١دة حتى تصل إبٔ عشرين يومًا أو أربعتُ، بٍ يعد ىذه 
الرياضة رتبة عظيمة. فيا ليت شعري، أيرضى بذلك العقل، وىو لا يرضى 

يِّا، فيو فضائل اتٟياة من قوة ونشاط؟ أـ يرضى بأقل من أف يكوف ات١رء ح
بذلك الشرع، وىو لا يرضى بأقل من أف يكوف الرجل جندياِّ يضرب بُ 

 الأرض، وت٭رس الثغور، ويرعب القوـ الكافرين؟

وبُ الكلمة الثانية يصف عيسى تٔا لا ينبغي أف يوصف بو الأنبياء، 
ا بلب طعاـ وىو مسؤوؿ وإلا فكيف ينبغي لنبي أف يناجي ربو ستتُ صباحً 

عن الدعوة إبٔ دينو، وقلما ينجح بُ الدعوة ضعيف؟ ىذه جرأة بُ وصف 
الأنبياء وات١رسلتُ، فما أحسبهم إلا رجالًا أشداء ت٘ت ت٢م صفات الفتوة 
والرجولة، أما ىذه الرىبنة التي تصورىا الغزابٕ فلب تنتج غتَ الضعف 

 نتُ.وات٠موؿ، وما كاف الأنبياء كسابٔ ولا واى

وبُ الكلمة الثالثة يستكثر على ات١ريد أف يضيع وقتًا بُ شراء الطعاـ 
وطبخو، بٍ غسل يده، وتٗليل أسنانو، وما أدري كيف يستَ الناس، إذا 

 قاسوا ات٠تَ والشر بهذا ات١قياس!

الواقع أف الغزابٕ وضع مؤلفاتو بُ الأخلبؽ مشربة بنزعة صوفية بل 
زاف على مذىب التصوؼ. والتصوؼ ليس صرح بأف مدار أكثر كتابو ات١ي

مذىب الأحياء، ولكنو مذىب الأموات. وما ظنك تٔذىب ت٬يز للغزابٕ أف 
وأرفع الدرجات »يصور للنظر للمستقبل بهذه الصورة ات١نكرة حتُ يقوؿ: 

درجة من لا يلتفت إبٔ غده ويقصر ت٫تو على يومو ويومو على ساعتو، 
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ا وساعتو على نفسو، وقدر نفسو كل تٟ ظة مرتٖلًب من الدنيا أو مستعدِّ
 «.للبرتٖاؿ

وما أظن أمة تفهم الأخلبؽ ىذا الفهم، بٍ تقدر على اتٞلبد بُ عابٓ 
 الأحياء. وبٓ يبعد من وصف الأخلبؽ بُ رأي الغزابٕ بأنها أخلبؽ العبيد!
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 ايفـٌ ايجاْٞ

 الإساد٠

ٔ 
يريد بها وردت كلمة الإرادة بُ كتب الغزابٕ لأغراض متعددة: فتارة 

السلوؾ بُ طريق الله، ومنها ات١ريد الذي يرد كثتَاً بُ كلبمو ويريد بو السالك بُ 
 ذاؾ الطريق، طريق الصوفية.

وللئرادة بهذا ات١عتٌ شرط يتقدمها: وىو رفع السد الذي بتُ ات١ريد وبتُ 
اتٟق، وىذا السد فيما يرى الغزابٕ أربعة أشياء: ات١اؿ، واتٞاه، وات١عصية، 

 والتقليد.

ويرفع حجاب ات١اؿ تٓروج ات١ريد عن ملكو، حتى لا يبقى لو إلا قدر 
الضرورة. ويرفع حجاب اتٞاه بًلبعد عن مواطنو مع إيثار ات٠موؿ. ويرفع 
حجاب التقليد بتًؾ التعصب للمذاىب. أما ات١عصية فلب يرفعها إلا التوبة، 

 والندـ، والعزـ على عدـ العود وات٠روج من ات١ظابٓ.

والتجرد من ىذه اتٟجب فيما يرى الغزابٕ كالتطهر للصلبة ولا بد 
للمصلي من إماـ. فكذلك لا بد للمريد من أستاذ، وقد وضع عدة آداب 
للمريد مع أستاذه، وليس ذلك ت٦ا يعنينا الآف. ويكفي أف يعرؼ القارئ ما 

 «.ياءالإح»و« ات١نهاج»و« ات١يزاف»يقصد من كلمة مريد التي يكثر دورانها بُ 
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ٕ 

وتارة يذكر الإرادة ويريد بها ما ينبعث عن ات١عرفة ويسخر القدرة، 
والإرادة بهذا ات١عتٌ ىي ات١قصودة عند علماء الأخلبؽ. وت٢ا عند الغزابٕ 
أتٝاء ت٥تلفة: فنراه حينًا يسميها القوة العاملة إذ يقسم قوى النفس 

ىي قوة ومعتٌ »ية الإنسانية إبٔ قوة عات١ة، وقوة عاملة، ويذكر أف الثان
للنفس ىو مبدأ حركة بدف الإنساف إبٔ الأفعاؿ ات١عينة اتٞزئية ات١ختصة 

 .ٕٙات١يزاف ص« بًلفكر والروية على ما تقتضيو القوة العات١ة النظرية

ونراه حينًا آخر يسميها النية. ويعنونها كذلك بُ الأربعتُ والإحياء. 
تكلم عن الإرادة، بٍ فلو أنك نظرت بُ الفهرست لتعرؼ بُ أي موضع 

نظرت بُ الفصل الذي شرحها فيو، ت١ا رأيتها الإرادة التي يتكلم عنها 
الأخلبقيوف، وإت٪ا رأيتها الإرادة التي عناىا الصوفية، واشتقوا منها كلمة 
مريد. فأما الإرادة التي ىي من موضوعات الأخلبؽ، فاتٝها عند الغزابٕ 

 النية، ولو بُ شرحها كلبـ طويل.

ٖ 

إف النية والإرادة والقصد، عبارات متواردة على معتٌ »قوؿ الغزابٕ: ي
واحد وىو حالة وصفة القلب، ويكتنفها أمراف: علم وعمل. والعلم يتقدـ 
لأنو أصل وشرط. والعمل يتبع لأنو تٙرة وفرع. وذلك لأف كل عمل، أعتٍ  

رة. كل حركة وسكوف اختياري لا يتم إلا بثلبثة أمور: علم، وإرادة، وقد
لأنو لا يريد الإنساف ما لا يعلمو، فلب بد وأف يعلم، ولا يعمل ما بٓ يرد فلب 
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بد من إرادة، ومعتٌ الإرادة انبعاث القلب إبٔ ما يراه موافقًا للغرض، إما 
 إحياء. ٗج ٖٔٛص« بُ اتٟاؿ، وإما بُ ات١آؿ.

نو النية ىي الإرادة الباعثة للقدرة، ات١نبعثة عن ات١عرفة. وبيا»ويقوؿ: 
أف تٚيع أعمالك لا تصح إلا بقدرة وإرادة وعلم، والعلم يهيج الإرادة، 

 من الأربعتُ. ٕٙٔص« والإرادة بًعثة للقدرة، وات١قدرة خادمة الإرادة.

وواضح أف الإرادة كما يراىا الغزابٕ لا تٗتلف عما نراه الآف فإنك لا 
نا لأجل أف والواقع أن»تٕد فرقًا بتُ كلبمو ىذا وبتُ قوؿ جوؿ سيموف: 

نعمل ت٬ب أف نريد، ولأجل أف نريد ت٬ب أف نعرؼ ماذا نريد، وت١اذا 
 .ٜٔالواجب ص« نريده.

ٗ 

ويقرر الغزابٕ فوؽ ما تقدـ أنو لا يكفي أف يعلم الإنساف صواب 
العمل لتَيده وينفذه، بل لا بد من أف يقوي بُ نفسو كوف الشيء موافقًا 

فق ولا بد أف يفعل، وسلمت عن لو، فإذا جزمت ات١عرفة بأف الشيء موا
معارضة بًعث آخر صارؼ عنو، انبعثت الإرادة، ونهضت القدرة لتنفيذ 

 ات١راد.

ويقرر كذلك أف نهوض القدرة للعمل قد يكوف بباعث واحد، وقد 
يكوف بباعثتُ اجتمعا بُ فعل واحد. وإذا كاف بباعثتُ فقد يكوف كل واحد 

لإنهاض القدرة، وقد يكوف كل واحد من القوة تْيث لو انفرد لكاف كافيًا 
قاصرًا عنو إلا بًلاجتماع! وقد يكوف أحدت٫ا كافيًا لولا الآخر، ولكن قاـ 
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الآخر تٔعاونتو. فالباعث الثاب٘ إما شريك أو رفيق أو معتُ. وت٢ذا التقسيم 
مزية بُ تقدير ما بُ العمل من ختَ أو شر بتقدير البواعث؛ فإف العمل 

فيكتسب اتٟكم منو، إف ختَاً فختَ، وإف شرِّا فشر. تابع للباعث عليو، 
بل رتٔا كانت النيات أقوى بُ التقدير من الأعماؿ، ومن ىنا كانت نية 
ات١رء ختَاً من عملو، كما جاء بُ اتٟديث الشريف، وكما ذكر الغزابٕ من 

ليميل إبٔ ات٠تَ، أف أعماؿ اتٞوارح ليست مرادة إلا لتأثتَىا بُ القلب، 
  (ٔ) الشر. وينفر من

 تشب١ٝ الإساد٠

ترُبى الإرادة فيما يرى الغزابٕ بتكرار طاعة ات١يل المحمود وتكرار 
. وبُ ذلك يقوؿ:  وإذا حصل ات١يل بًت١عرفة فإنو »ت٣اىدة ات١يل ات١ذموـ

يقوى بًلعمل تٔقتضى ات١يل، وات١واظبة على مقتضى صفات القلب تٕري 
ت٣رى الغذاء والقوت لتلك الصفات، فات١ائل إبٔ طلب العلم أو طلب 

ياسة لا يكوف ميلو بُ الابتداء إلا ضعيفًا، فإف اتبع مقتضى ات١يل، الر 
واشتغل بًلعلم، وتربية الرياسة، والأعماؿ ات١طلوبة لذلك، تأكد ميلو 
ورسخ، وعسر عليو النزوع. وإف خالف مقتضى ميلو ضعف ميلو وانكسر، 
ورتٔا زاؿ. بل الذي ينظر ابٔ وجو حسن مثلًب فيميل إليو طبعو ميلًب 

يفًا، ولو تبعو وعمل تٔقتضاه فداوـ على النظر، والمجالسة، وات١خالطة، ضع
والمحاورة، تأكد ميلو حتى تٮرج أمره عن اختياره فلب يقدر على النزوع عنو. 
ولو فطم نفسو ابتداء، وخالف مقتضى ميلو، لكاف ذلك كقطع القوت 

                                                
 من الأربعتُ. ٖٕٙانظر ص (ٔ)
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 …والغذاء عن صفة ات١يل، ويكوف ذلك دفعًا بُ وجهو حتى لا يضعف 
لأف بتُ اتٞوارح والقلب علبقة، حتى إنو ليتأثر كل واحد منهما بًلآخر. 
إلا أف القلب ىو الأصل ات١تبوع، فكأنو الأمتَ والراعي. واتٞوارح كات٠دـ 

 «.والرعايا والأتباع

والغزابٕ لا يرى للعمل قيمة بغتَ النية، وإف شئت الإرادة. وإذا  
تَ أف تكوف قوية، لأنو كما كانت النية ىي التي تقوـ بًلعمل، فمن ات٠

تكوف الرغبة بُ عمل طيب، أو النفرة من عمل خبيث، يكوف جزاء 
العامل: فيكثر أجره إف قوي حبو للختَ، وبغضو للشر، ويقل فيما عدا 
ذلك. وقد نص بُ عدة مواطن من كتبو بأف ات١عوؿ على القلوب، حتى 

ظبة، أو بًلاستهانة تٔا لنجده يذكر أف الصغتَة تنقلب كبتَة بًلإصرار وات١وا
ت٢ا من ات٠طر. وأف الكبتَة إذا وقعت بغتة، وبٓ يتفق إليها عود، واستعظمها 

فإف الذنب كلما استعظمو »ات١رء، كانت مرجوة العفو، وبُ ذلك يقوؿ:
العبد من نفسو صغر عند الله، وكلما استصغره كبر عند الله، لأف استعظامو 

و لو، وذلك النفور تٯنع من شدة تأثره يصدر عن نفور القلب منو، وكراىيت
بو. واستصغاره يصدر عن الألف لو، وذلك يوجب شدة الأثر بُ القلب، 

« والقلب ىو ات١طلوب تنويره بًلطاعات والمحذور تسويده بًلسيئات.
 .ٖج ٖٖص

 أ١ُٖٝ الاساد٠

الإرادة شرط للمسئولية، وشرط للجزاء. فالذي يعمل وىو ناس أو 
يؤاخذ. وإت٪ا كاف الأمر كذلك فيما يرى الغزابٕ: لأف  غافل لا ت٬ازى ولا
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القلب لا يتأثر تٔا ت٬ري بُ الغفلة، والقلب عند الغزابٕ ىو كل شيء، 
فليست اتٟسنة حسنة إلا لأنها تصلحو، أو تزيد بُ صلبحو، ولسيت 
السيئة سيئة إلا لأنها تفسده أو تزيد بُ فساده. واتٞرتٯة ات٢ائلة إذا اقتًفها 

وىو مضطرب متًدد لا خطر ت٢ا عنده، لأف القلب لا يتأثر تٔا يفعل ات١رء 
ات١رء وىو كاره، وات٢فوة التافهة عظيمة ات٠طر إذا أتاىا ات١رء وىو راض 
مسرور، لأنو بقدر ما تٖلو السيئة يعظم أثرىا بُ تسويد القلب وإفساده. 

ثانيهما والذنب الواحد تٗتلف قيمتو حتُ يأتيو رجلبف: أحدت٫ا عارؼ بو، و 
جاىل لو، فهو بًلنسبة للؤوؿ كبتَة، وبًلنسبة للثاب٘ صغتَة، لأف الإرادة 

 تٗتلف قوة وضعفًا بًختلبؼ درجة العلم، إذ كانت تٙرة لو.

فهكذا ت٬ب أف تفهم تأثتَ الطاعات  »ويقوؿ الغزابٕ بعد كلبـ طويل: 
رح، كلها، إذ ات١طلوب منها تغيتَ القلوب، وتبديل صفاتها فقط دوف اتٞوا

فلب تظنن بُ وضع اتٞبهة على الأرض غرضًا من حيث إنو تٚع بتُ اتٞبهة 
والأرض، بل من حيث إنو تْكم العادة يؤكد صفة التواضع بُ القلب. 
ومن وجد بُ قلبو رقة على يتيم، فإنو إذا مسح رأسو وقلبو تأكدت الرقة 

 .ٗج ٕٗٛص« بُ قلبو.

 الجبر ٚالاختٝاس

يزالوف ت٥تلفتُ، بُ حرية الإرادة، فمنهم من وقد اختلف العلماء، ولا 
يقوؿ إنها ت٣بورة، ومنهم من يقوؿ إنها ت٥تارة، ومنهم من ت٭كم بأنها دائرة 

 بتُ اتٞبر والاختيار.
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وأنا أرجح الرأي الأختَ، لأف الواقع أف ىناؾ مؤثرات تٖمل الإرادة 
وؼ ات٠اصة. على الاتٕاه إبٔ جهة معينة، كالوراثة، والصحة، والبيئة، والظر 

والإرادة فيما عدا ذلك حرة ت٥تارة، فالذي ورث عن أبيو خلقًا من 
الأخلبؽ يستَ مضطرِّا إبٔ ما يوافق ذلك ات٠لق. والذي ت٭ملو ضعف 
صحتو على اللدد بُ ات٠صومة لا يستطيع اجتناب ىذه ات٠صلة. والذي 

إبٔ  تقضي عليو البيئة التي يعيش فيها بًحتًاـ زي خاص، يشعر بًلاضطرار
التًبي بهذا الزي. فأنا أستطيع نزع العمامة لألبس الطربوش، ولكتٍ لا 
أستطيع لبس القبعة، لأب٘ مقهور على مسايرة الوسط الذي أعيش فيو، 
وإف زعمت أنتٍ ت٥تار. والذي يقهره ظرؼ من الظروؼ على إتياف جرتٯة 

وقعت من اتٞرائم غتَ ت٥تار. وستَقى القضاء يومًا فيحلل الظروؼ التي 
فيها اتٞرتٯة ليتبتُ صحة ات١سئولية، فكثتَاً ما يعاقب المجرـ وىو غتَ 

 مسئوؿ.

فإذا انتفت مواقع الاختيار فالإرادة حرة بُ الإقباؿ على الفعل، أو 
الانصراؼ عنو. وبُ ىذه اتٟالة تصبح للختَ قيمتو، وللشر قيمتو، ويصتَ 

رير خليقًا بًلعقوبة لأنو ات٠تَ جديرًا بًت١ثوبة لأنو أحسن وىو ت٥تار، والش
أساء وىو ت٥تار. أما ات١ضطر إبٔ فعل ات٠تَ أو الشر لسبب من الأسباب 

 فهو فيما أرى غتَ أىل للثواب والعقاب.

والغزابٕ لا يقوؿ تْرية الإرادة حرية مطلقة، ولا يعجزىا العجز 
ار بل الله تعابٔ خلق القدرة وات١قدور تٚيعًا. وخلق الاختي»ات١طلق. ويقوؿ: 

وات١ختار تٚيعًا، فأما القدرة فوصف للعبد وخلق للرب، وأما اتٟركة فخلق 
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للرب، ووصف للعبد وكسب لو، فإنها خلقت مقدورة بقدرة ىي كسب 
وصفة. وكانت اتٟركة نسبة إبٔ صفة أخرى تسمى قدرة فتسمى بًعتبار تلك 

تُ اتٟركة النسبة كسبًا. وكيف تكوف جبراً ت٤ضًا وىو بًلضرورة يدرؾ التفرقة ب
ات١قدورة والرعدة الضرورية؟ أو كيف يكوف خلقًا للعبد وىو لا ت٭يط علمًا 
بتفاصيل أجزاء اتٟركات ات١كتسبة وإعدادىا؟ وإذا بطل الطرفاف بٓ يبق إلا 
الاقتصاد بُ الاعتقاد، وىو أنها مقدورة بقدرة الله تعابٔ اختًاعًا، وبقدرة العبد 

 إحياء. ٔج ٕٓٔص« بًلاكتساب. على وجو آخر من التعلق يعبر عنو

والواقع أف رأي الغزابٕ ىذا لا يفصح عن قيمة ما بُ أعماؿ ات١رء من 
الاختيار، فهي بُ رأيو ليست جبراً لأنها تفتًؽ عن الرعدة وىي ليست 
اختياراً لأف ات١رء لا ت٭يط بتفاصيل ما تٟركاتو من الأجزاء. مع أف الاختيار لا 

لأجزاء والأعداد، لأف العمل الاختياري قد تكوف يتوقف إثباتو على معرفة ا
 لو لوازـ ضرورية، لا يتنبو ت٢ا ات١رء، ولا تكوف غفلتو عنها قادحة بُ اختياره.

أف فعل العبد وإف كاف كسبًا لو، لا تٮرج عن  »ويقرر الغزابٕ مع ىذا 
كونو مرادًا لله سبحانو، فلب ت٬ري بُ ات١لك وات١لكوت طرفة عتُ، ولا لفتة 

طر، ولا فلتة ناظر، إلا بقضاء الله وقدرتو، وبإرادتو ومشيئتو، ومنو الشر خا
وات٠تَ، والنفع والضر، والإسلبـ والكفر، والعرؼ والنكر، والفوز وات٠سر، 

  (ٔ).ٔج ٕٓٔص« والغواية والرشد، والطاعة، والعصياف، والشرؾ والإتٯاف.

ويتبعهم الغزابٕ وأنا لا أفهم ما ىو ىذا الكسب الذي يقره أىل السنة، 
بُ إقراره. فهم لا يقولوف بأف العبد مضطر، وإلا كانوا جبرية، واتٞبرية بُ 

                                                
 إحياء. ٔج ٕٓٔ: ص ٕٕٔ(ٔ)
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رأيهم خاطئوف. ولا يقولوف بأنو ت٥تار، وإلا كانوا معتزلة، وىم قد سلقوا 
ات١عتزلة بألسنة حداد. فلم يبق إلا أف العبد لا ىو حر ولا ىو ت٥تار، وإت٪ا ىو 

 راد الله. إذف فما الذي بقي للعبد ات١سكتُ!مكتسب، وىذا الكسب أيضًا م

 اتٟق أف ىذه وسوسة أوقعهم فيها ات٠لبؼ!

وأساس ىذه الوسوسة أنهم ت٭سبوف حرية الإرادة خروجًا عن الله من 
ملكوتو، والغزابٕ يضرب ات١ثل بزعيم الضيعة يستنكف أف يكوف لأحد 

 العماؿ رأي معو، وما كاف أغناه عن ضرب ىذه الأمثاؿ!

رية الإرادة الإنسانية لا تضر الله شيئًا، فما بًؿ أىل السنة يأبوف إف ح
 إلا أف تكوف طرفة عتُ، وىي حركة طبيعية، أثرًا لإرادة الله؟

ولا قيمة ت١ا ت٬يب بو ات١تعسفوف من أف اختًاع الله للقدرة كاؼ بُ إقرار 
الكسب للمرء، فإنو لا خلبؼ بُ أف الله واىب القدرة، ولكن ليس معتٌ 
ذلك أنو يستَىا أبٗ شاء، ومتى شاء، وإلا كاف التكليف ضربًً من العبث، 
ولو كره ات١تكلفوف. فلم يبق إلا أف الإرادة حرة، وذلك ىو ما وضع الله من 

 قانوف، فلب يبتئسوا تٔا نقوؿ!

على أف العهد قريب تٔا قاؿ الغزابٕ بُ تربية الإرادة، فإذا كاف ما أريده 
 الإرادتتُ تربو؟ إف ىذا إلا تناقض. ىو ما يريد الله، فأي

أف النية غتَ داخلة »ونعود فنكرر أنو قرر بُ مكاف آخر من الإحياء 
، وقد عرفت أنو يريد بًلنية الإرادة، وأف رأيو وسط بتُ اتٞبر «تٖت الاختيار
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والاختيار، أفلب يكوف متناقضًا بُ حكمو: تارة بأف النية حرة، وتارة بأنها 
 ت٣بورة؟

أف الإرادة التي يقرر الغزابٕ أنها غتَ ت٥تارة ليست ىي الإرادة  اتٟقيقة
تٔعتٌ القصد، وإت٪ا ذلك ما يسمى إرادة صادقة، وىي التي يعقبها التنفيذ، 
فمن اتٞائز أف أقصد إبٔ أي عمل بُ أي وقت، ولكن ليس بُ مقدوري أف 

بُ أرغب رغبة صادقة بُ كل ما يعن بٕ من الأعماؿ، بُ تٚيع الأحياف. و 
فقد تتيسر بُ بعض الأوقات، وقد تتعذر بُ بعضها. »ذلك يقوؿ الغزابٕ: 

نعم من كاف الغالب على قلبو أمر الدين تيسر عليو بُ أكثر الأحواؿ إحضار 
النية للختَات، فإف قلبو مائل بًتٞملة إبٔ أصل ات٠تَ فينبعث إبٔ التفاصيل 

يسر لو ذلك. بل لا يتيسر غالبًا، ومن ماؿ قلبو إبٔ الدنيا وغلبت عليو بٓ يت
لو بُ الفرائض إلا تّهد جهيد، وغايتو أف يتذكر عذاب النار أو نعيم اتٞنة، 

 «.فرتٔا تنبعث لو داعية ضعيفة فيكوف ثوابو بقدر رغبتو ونيتو

وخلبصة رأي الغزابٕ أف ات١رء حر بُ الإقباؿ على ما شاء من الأعماؿ. 
، ولكنو ليس صادؽ النية بُ كل حتُ، وإف كاف بُ إقبالو إت٪ا ينفذ إرادة الله

 وإت٪ا تصدؽ النية بًلتًغيب بُ اتٞنة والتخويف من النار.

ولا يفوتنا أف ننبو على ما دعا إليو بُ تربية ات٠لق من ت٥الطة الأخيار، 
فإف بُ ذلك اعتًافاً ضمنيِّا بتأثتَ الوسط بُ الإرادة الإنسانية، ونقلو إياىا من 

 من اتٞبر، ولكنو جبر معقوؿ. حاؿ إبٔ حاؿ. وىذا نوع
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 ايفـٌ ايجايح

 ايلُير

ىو صوت ينبعث من أعماؽ الصدور، آمرًا بًت٠تَ، أو ناىيًا عن 
 الشر، وإف بٓ ترج مثوبة، أو تٗش عقوبة.

والغزابٕ كما رأيت لا يرى شيئًا حسنًا لذاتو، أو قبيحًا لذاتو، فالشرع 
بًلطبع لأف يفرد بًبًً للضمتَ، ىو ات١كيف للؤعماؿ حسنًا وقبحًا، فلب ت٣اؿ 

إذ كاف التكليف إت٪ا ينزؿ من السماء. والضمائر لا ترد بُ كلبمو إت٪ا يريد 
بها مكنونات الصدور، وىي والسرائر من بًب واحد. والإنساف فيما يرى 
ليس مسئولًا عن مراقبة ضمتَه، إذ ىو لا يعرؼ الضمتَ. وإت٪ا يسأؿ عن 

ر والعلبنية، فليس ىناؾ جارحة بًطنية تدرؾ مراقبة ربو، وخشيتو، بُ الس
بًت٠تَ والشر، وإف بٓ تتعرض ت٢ما الشرائع، وإت٪ا ىناؾ رب يعلم خائنة 

 الأعتُ وما تٗفي الصدور، وات١رء من خشيتو مسئوؿ.

غتَ أنو لا يصح لنا أف ننسى أف ىناؾ أسبابًً لنشوء الضمتَ، 
لية إزاء بعض اتٞوانب، فالفلسفة توجد لدارسها نوعًا من الشعور بًت١سئو 

والأخلبؽ توجد للباحث فيها نوعًا من إدراؾ الواجب، والشريعة كذلك 
 تورث ات١تدين بها نوعًا من الوجداف.
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ولا نبعد عن الصواب إذا قررنا أف الغزابٕ يؤمن بًلنوع الأختَ من 
من  ٔج ٘ٛالضمتَ، وإف بٓ ينوه بو، وبٓ تٮتصو بًلبياف. وإليك قولو بُ ص

ومنها أف يكوف اعتماده بُ علومو على بصتَتو، وإدراكو بصفاء : »الإحياء
وقد « قلبو، لا على الصحف والكتب ولا على تقليد ما يسمعو من غتَه.

« الإبٍ ما حاؾ بُ صدرؾ، وإف أفتوؾ وأفتوؾ»ردد بُ كتبو ىذا اتٟديث 
وليس ذلك إلا إشادة بهذه اتٟاسة الباطنية التي يفزع ات١رء إليها عندما 

لتبس عليو وجو الصواب. إلا أنو ت٬ب أف نعرؼ أف نص الشريعة من  ي
 كتاب أو سنة ىو عنده فوؽ الفتوى وفوؽ الضمتَ.

واتٟق أف الضمتَ لا وجود لو بُ ذاتو، حتى نؤاخذ الغزابٕ بإغفالو، 
وإت٪ا ينشأ من الشرائع الوضعية والسماوية. حتى إنك لتجد لكل شعب 

ي التقاليد. فمثلًب جرتٯة السرقة كانت ضمائر تٗصو بًلذات، حسبما توح
فضيلة عند بعض الشعوب، وكاف من تنقصو فيها ات١هارة عرضة لاحتقار 
الرأي العاـ، ولذع الضمتَ! ونهب ماؿ الغريب لا حرج فيو عند فريق من 
القبائل البربرية، فمن الواضح أنهم لا يقاسوف عند نهبو تأنيب الضمتَ. بل 

ه بًختلبؼ سنو، فيكوف ضمتَه بُ سن الشخص الواحد تٮتلف ضمتَ 
العشرين، أضعف أو أقوى منو بُ سن الثلبثتُ، حسبما توجب الظروؼ. 

 ومن ىنا صح لشاعر أف يقوؿ:

 يقولػػػػػػوف ىػػػػػػل بعػػػػػػد الثلبثػػػػػػتُ ملعػػػػػػب
 

 فقلػػػػػت وىػػػػػػل قبػػػػػػل الثلبثػػػػػػتُ ملعػػػػػػب؟
 

 كما صح لغتَه أف يقوؿ:

 أبعػػػػػػػػدفلمػػػػػػػػا عػػػػػػػػلبه قػػػػػػػػاؿ للباطػػػػػػػػل  صػػػبا مػػػا صػػػبا حػػػتى عػػػلب الشػػػيب رأسػػػو
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وعندي أف فكرة الضمتَ إذا صح أف تكوف عامة، فيجب أف تقصر 
على ات١نافع البشرية. على معتٌ أف الضمتَ ىو اتٟاسة التي تتأبٓ ت١ا يتوجع 
لو الإنساف من حيث ىو إنساف، بغض النظر عن دينو ووطنو ومذىبو. فإف 

اللغات، ولا للئنسانية وشائج لا يناؿ منها اختلبؼ ات١ذاىب، ولا تباين 
 تباعد الأقطار.
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 ايفـٌ ايشابع

 الأغشاض ٚايٓتائر

ىل يكوف العمل ختَاً بًعتبار نتيجتو، أو بًعتبار ات١قصود منو؟ 
وبعبارة أوضح: ىل يكوف ختَاً لأب٘ أردت بو ات٠تَ، أو لأنو أنتج ات٠تَ، 

 وإف بٓ أرد ذلك؟

السؤاؿ، ويظهر أنو لاستخلبص رأي الغزابٕ بُ اتٞواب على ىذا 
ينبغي أف نسايره بُ الأعماؿ ات١ختلفة، لنعرؼ رأيو بُ كل نوع منها على 

 انفراد.

وقد رأيناه يقسم أعماؿ الإنساف إبٔ طاعات ومعاص ومباحات. أما 
الطاعات فلب تكوف ختَاً إلا بًلنية، وىي الغرض بُ التعبتَ اتٟديث. ويقوؿ 

كم منو. ولذلك قيل: إف العمل تابع للباعث عليو فيكتسب اتٟ»بُ ذلك: 
لأنها تابعة لا حكم ت٢ا بُ نفسها وإت٪ا اتٟكم « إت٪ا الأعماؿ بًلنيات»

وىو يستنتج بناء على ىذا الأساس أنو لا قيمة للصوـ إذا أراد « للمتبوع.
الصائم الانتفاع بًتٟمية، ولا للعتق إذا أراد السيد أف يتخلص من مؤونة 

يصح مزاجو بًتٟركة والانتقاؿ، ولا للغزو عبده، ولا للحج إذا أراد ات١رء أف 
إذا أحب الشخص أف يتعلم أسباب اتٟروب؛ لأف النية لا تصح عند 
الغزابٕ إلا إذا خلصت من الشوائب، وتقرب العبد بها إبٔ الله. ولا مانع 
عنده من وجود بًعث آخر، ويسميو الباعث النفسي، على شرط أف 
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مساويًا لو صار العمل لا لو  يكوف أضعف من الباعث الأصلي، فإف كاف
 ولا عليو كما يقوؿ. وإف كاف أقوى منو فهو مضر ومفض للعقاب.

والغزابٕ ينصح بًلتدبتَ قبل الشروع بُ الطاعة ليعرؼ ات١رء أي 
الباعثتُ أقوى: بًعث النفس أو بًعث القربة، وأي النصيبتُ أوبَ: نصيب 

ينبغي أف يتًؾ العمل  ومع ىذا فلب»الله أـ نصيب الشيطاف. ولكنو يقوؿ: 
عن خوؼ الآفة والرياء فإف ذلك منتهى بغية الشيطاف منو، إذ ات١قصود أف 
لا يفوت الإخلبص. ومهما ترؾ العمل فقد ضيع العمل والإخلبص 

 «.تٚيعًا

ويلبحظ أف بُ ىذا تناقضًا مع حكمو على العمل الذي غلب فيو 
يضر ويفضي  الباعث النفسي بأنو مضر ومفض للعقاب، والعمل الذي

للعقاب، لا يكوف تركو منتهى بغية الشيطاف، فكاف على الغزابٕ أف يفرؽ 
بتُ العمل بُ ذاتو وبتُ غرض العامل منو، لأف العمل الطيب غتَ ضار بُ 
ذاتو، وإف ساء الغرض منو، وات١فروض أننا نتكلم عن أعماؿ ىي بُ نظر 

بسبب النية الشرع طاعات، وىي بُ ذاتها ختَ ونافعة، فكيف تنقلب 
 ضارة؟

وبٓ يفرؽ الغزابٕ بتُ الأعماؿ الاجتماعية والأعماؿ الفردية، فمن 
الواضح أف بعض الأعماؿ يرجع إبٔ فائدة ات١رء وحده كالعبادات وبعضها 
يرجع نفعو إبٔ تٚهور الناس. وما أحسب الغزابٕ ينهي عن الأعماؿ 

ينًا للنفس على الاجتماعية، مهما ساء القصد، إذ لا أقل من أف تكوف ت٘ر 
عمل ات٠تَ. وقد صرح بُ غتَ موطن بأف التخلق مفض إبٔ ات٠لق، ومتى  
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كاف العمل نافعًا للناس فالدعوة إليو واجبة، والعامل حر بُ الاستفادة من 
 حسن نيتو إف شاء.

وأما ات١عاصي فهي شر على كل حاؿ. والغزابٕ ىنا يقدر النتائج، 
عذر لو من جهلو لأف اتٞاىل غتَ  فمن عمل شرِّا عن جهل فهو آبٍ، ولا

معذور إلا إذا كاف قريب عهد بًلإسلبـ، وىذا عدو ت٤دود. وقد علمت 
أنو يرى أف ات١عصية شر لأنها ضارة ورأيت كذلك أف فاعل ات١عصية آبٍ وإف 
بٓ يعلم وجو إتٙو، فتحتم أف تكوف العبرة ىنا بًلنتائج لا الأغراض تٓلبؼ 

فة إذا خبثت النية، كمن يتعلم العلم الطاعات فقد تنقلب معاصي صر 
 ليستميل الناس.
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 ايفـٌ الخاَع

 ايٛطائٌ ٚايػاٜات

إذا كانت الغاية شريفة، فلب ت٬ب فيما يرى الغزابٕ أف تكوف الوسيلة 
دائمًا شريفة، فالغاية عنده تبرر الوسيلة. وقد أوضح ىذا حتُ تكلم عن 

وسيلة إبٔ ات١قصود، فكل الكلبـ »ات١واطن التي ت٬وز فيها الكذب فقاؿ: 
مقصود ت٤مود تٯكن الوصوؿ إليو بًلصدؽ والكذب تٚيعًا، فالكذب فيو 
حراـ إف أمكن التوصل إليو بًلصدؽ، وإف أمكن التوصل إليو بًلكذب 
دوف الصدؽ فالكذب فيو مباح، إف كاف تٖصيل ذلك القصد مباحًا، 

واجبة، فمهما وواجب إف كاف ات١قصود واجبًا. وكما أف عصمة دـ ات١سلم 
كاف بُ الصدؽ سفك دـ امرئ مسلم قد اختفى من ظابٓ، فالكذب فيو 
واجب. ومهما كاف لا يتم مقصود اتٟرب، أو صلبح ذات البتُ، أو 

وبعد أف بتُ   (ٔ) «استمالة قلب المجتٍ عليو، إلا بًلكذب فالكذب مباح.
اتٟالات الثلبث التي ت٬وز فيها الكذب كما نص اتٟديث، وىي الصلح 

فهذه الثلبث ورد فيها صريح الاستثناء، وبُ »واتٟرب وت٤ادثة ات١رأة، قاؿ: 
بٍ  (ٕ) «معناىا ما عداىا إذا ارتبط بو غرض مقصود صحيح لو أو لغتَه.

 ضرب لذلك الأمثاؿ الآتية:

                                                
 إحياء. ٖج  ٜٖٔص (ٔ)

 .ٖج  ٔٗٔ(ٕ)
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 لو عن مالو فلو أف ينكره.( أف يأخذه ظابٓ ويسأٔ)
( أف يأخذه سلطاف فيسألو عن فاحشة ارتكبها بينو وبتُ الله فلو أف ٕ) 

ينكر ذلك، إذ للرجل أف ت٭فظ دمو ومالو وعرضو بلسانو، وإف كاف  
 كاذبًً.

 ( أف يُسأؿ عن سر أخيو فلو أف ينكره.ٖ) 
أحب ( أف يصلح بتُ الضرائر من نسائو، بأف يظهر لكل واحدة أنها ٗ) 

 إليو.
وقد تنبو الغزابٕ إبٔ خطر ىذا الباب، فبتُ أف الكذب لا ينبغي أف 
يقتًؼ كلما كانت لو فائدة، بل ت٬ب أف تكوف فائدتو أقوى وأظهر من 
فائدة الصدؽ، وإلا وجب أف يكوف الرجل من الصادقتُ. وانظر قولو: 

و ولكن اتٟد فيو أف الكذب ت٤ظور، ولو صدؽ بُ ىذه ات١واضع تولد من»
ت٤ظور، فينبغي أف يقابل أحدت٫ا بًلآخر ويزف بًت١يزاف القسط، فإذا علم أف 
المحظور الذي ت٭صل بًلصدؽ أشد وقفًا بُ الشرع من الكذب فلو 
الكذب. وإف كاف ذلك ات١قصود أىوف من مقصود الشرع فيجب الصدؽ. 
وقد يتقابل الأمراف تْيث يتًدد فيهما، وعند ذلك ات١يل إبٔ الصدؽ أوبٔ. 
لأف الكذب يباح بًلضرورة، وتٟاجة مهمة. فإف شك بُ كوف اتٟاجة مهمة 

 .ٖج ٔٗٔص« فالأصل التحربٙ.
غتَ أف ىذه اتٟيطة لا تلزـ الرجل فيما يرى الغزابٕ إلا إذا كاف يتًؾ 
الكذب لغرض من أغراضو. أما إذا تعلق بغرض غتَه فلب تٕوز ات١سات٤ة تْق 

 بٕ نظر بعيد.الغتَ، والإضرار بو. وىذا من الغزا
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وقد استثتٌ من الكذب للمصلحة، الكذب على رسوؿ الله بوضع 
الأحاديث بُ فضائل الأعماؿ، وبُ التشديد بُ ات١عاصي، فليس ىذا من 
الأغراض التي تقاوـ ت٤ظور الكذب على رسوؿ الله، فإف الكذب عليو من 

 الكبائر التي لا يقاومها شيء.
 ٚكع ايكـف

الغزابٕ صرح بُ اتٞزء الأوؿ من الإحياء  وبهذه ات١ناسبة، نذكر أف
من الناس من يستجيز وضع اتٟكايات ات١رغبة بُ الطاعات، » ٖٚص

ىذه نزعات »وىو يرى أف « ويزعم أف قصده فيها دعوة ات٠لق إبٔ اتٟق
وىذا منو إسراؼ. بل ىو « الشيطاف، فإف بُ الصدؽ مندوحة عن الكذب

ف بُ وضعها مؤاخذة. نفسو أوؿ من يؤاخذ على وضع القصص إف كا
ويكفي أف نعرؼ أنو يذكر بُ كتبو من قصص الأنبياء والصاتٟتُ، ما بٓ يقم 

 على صحتو أي دليل. والرواية الكاذبة ليست أقل خطرًا من التأليف!
وكما جاز الكذب بُ سبيل الغاية، كذلك تٕوز بُ سبيلها الغيبة. 

 وقد صرح الغزابٕ تّواز الغيبة بُ ات١واطن الآتية:
( التظلم، فإف من ذكر قاضيًا بًلظلم وات٠يانة وأخذ الرشوة، كاف مغتابًً ٔ)

عاصيًا. أما ات١ظلوـ من جهة القاضي فلو أف يتظلم إبٔ السلطاف 
وينسبو إبٔ الظلم، إذ لا تٯكنو استيفاء حقو إلا بو. ولا أدري بٓ لا 

 تستباح أعراض الظات١تُ؟
 ات١عاصي إبٔ منهج الطاعة.( الاستعانة على تغيتَ ات١كروه، ورد ٕ) 
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( الاستفتاء، كما يقوؿ للمفتي: ظلمتٍ أبي أو زوجي أو أخي، وكيف ٖ) 
طريقي إبٔ ات٠لبص. والأسلم التعريض، ولكن التعيتُ مباح بهذا 

 العذر.
( تٖذير ات١سلم من الشر، فإذا رأيت فقيهًا يتًدد إبٔ مبتدع أو فاسق، ٗ) 

لك أف تكشف لو بدعتو وخفت أف تتعدى إليو بدعتو وفسقو. ف
وفسقو. متى كاف الباعث لك ات٠وؼ عليو من سراية البدعة لا غتَ. 

 واحذر أف يكوف اتٟسد ىو الباعث!
( أف يكوف ات١غتاب ت٣اىرًا بًلفسق، تْيث لا يستنكف من أف يذكر لو، ٘)

 ولا يكره أف يذكر بو.
و إلا وىنا ت٭تاط الغزابٕ: فيبتُ أنو ليس لك أف تغتاب المجاىر بفسق

تٔا يتجاىر بو. فمن كاف يشرب ات٠مر فليس لك أف تذكر زناه، إذا كاف 
يستًه، وىذا منو نظر دقيق. والغاية الشريفة تبيح النميمة، كما أبًحت 
الكذب والغيبة. فللئنساف أف ينم، إذا كاف بُ النميمة فائدة ت١سلم، أو 

شهد بو، دفعًا دفع ت١عصية. كما إذا رأى من يتناوؿ ماؿ غتَه فعليو أف ي
للجاب٘ عن ات١عصية، وردِّا تٟق ات١أخوذ مالو. والنميمة بُ ىذا ات١ثاؿ إذا  
، وىو أوبٔ  كانت ضرِّا بُ جانب الظابٓ، فهي نفع بُ جانب ات١ظلوـ
بًلإسعاؼ. بل دفع الظابٓ عن الظلم ختَ لو بُ حاضره، وإبعاد لو عن 

ا للئقلبع عن ال  فساد.الضر بُ مستقبلو، إذا كاف مستعدِّ
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 ايباب ايظادغ

 في الأخلام

 تمٗٝذ

بعثت لأت٘م مكارـ »كلمة أخلبؽ وجدت قبل الغزابٕ، ففي اتٟديث 
وقد عرؼ العرب فيما عرفوا عن اليوناف كتابًً لأرسطو بُ « الأخلبؽ

الأخلبؽ، ووضع ابن مسكويو كتابًً بُ صناعة تهذيب الأخلبؽ، ويوشك  
الأخلبؽ، على ت٨و ما كاف يفهم اليوناف، كتابو ذاؾ أف يكوف كتابًً بُ علم 

 ومن اقتفى أثرىم من فلبسفة ات١سلمتُ.

والذي يعنيتٍ الآف ىو علم الأخلبؽ كما فهمو الغزابٕ. وأقرر أب٘ 
بعد مراجعة كتبو بٓ أجده يساير من تقدمو من ت٣ددي الفلسفة اليونانية، 

سنتو الشريعة وإت٪ا يفهم من علم الأخلبؽ شرح طرائق السلوؾ، وفقًا ت١ا 
السمحة، ورتٝو الصوفية، ومن ت٨ا ت٨وىم من الفقهاء. ولعلم الأخلبؽ فيما 
يريد أتٝاء متعددة: فهو تارة يسميو علم طريق الآخرة، وأخرى يسميو علم 
صفات القلب، وحينًا يسميو أسرار معاملبت الدين، ورتٔا تٝاه أخلبؽ 

لأخلبؽ ت٧ده تٝاه إحياء الأبرار، وىو اسم لبعض مؤلفاتو. وأىم كتبو بُ ا
علوـ الدين. فعلم الأخلبؽ عنده ىو تكييف النفس وردىا إبٔ ما رتٝتو 
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الشريعة وخطو رجاؿ ات١كاشفة من علماء الإسلبـ، ومن سبقهم من الأنبياء 
 والصديقتُ والشهداء.

وإذا كنا ت٧د ابن مسكويو مثلًب يستشهد كثتَاً بكلبـ أرسططاليس 
رواقيتُ، ومن إليهم من اتٟكماء، فإنا ت٧د وجالينوس، ويتحدث عن ال

الغزابٕ يؤيد أتْاثو بكلبـ ابن أدىم والتستًي، والمحاسبي، ومن إليهم من 
 الصوفية، ورتٔا نقل ما روي عن عيسى موسى، ومن إليهم من الأنبياء.

 تعشٜف الُخًل

يعرؼ ات٠لُق اتٟسن بأنو « ات١يزاف»من  ٙ٘نرى الغزابٕ بُ ص
ث: قوة التفكتَ، وقوة الشهوة، وقوة الغضب، ونراه إصلبح القوى الثلب

منو يعرؼ ات٠لق اتٟسن بفعل ما يكره ات١رء. ويستشهد  ٗٙبُ ص
وبًلآية وَعَسَىٰ « حُفت اتٞنة بًت١كاره، وحُفت النار بًلشهوات.»بًتٟديث: 

ئًا وَىُ  رٌ لَّكُمْ ۖ وَعَسَىٰ أَف تُِٖبُّوا شَيػْ ئًا وَىُوَ خَيػْ   (ٔ) وَ شَرّّ لَّكُمْ أَف تَكْرَىُوا شَيػْ
وأما حسن ات٠لق فبأف يزيل تٚيع العادات السيئة : »ٚٗونراه يقوؿ بُ ص

التي عرؼ الشرع تفاصيلها وت٬علها تْيث يبغضها فيتجنبها كما يتجنب 
 «.ات١ستقذرات، وأف يتعود العادات اتٟسنة ويشتاؽ إليها فيؤثرىا ويتنعم بها

التي لا تغتٍ شيئًا بُ التحديد، وإت٪ا ذكرنا ىذه التعاريف ات١بهمة، 
لندؿ على ميل الغزابٕ إبٔ ات٠طابيات، فقد لا تٗلو منها صفحة من كتبو بُ 

 الأخلبؽ.
                                                

 .ٕٙٔسورة البقرة: (ٔ)
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ات٠لق »إحياء عرؼ ات٠لق تعريفًا دقيقًا فقاؿ:  ٖج ٙ٘ولكنو بُ ص
عبارة عن ىيئة بُ النفس راسخة، عنها تصدر الأفعاؿ بسهولة ويسر من 

فإف كانت ات٢يئة تْيث تصدر عنها الأفعاؿ غتَ حاجة إبٔ فكر وروية، 
اتٞميلة المحمودة عقلًب وشرعًا، تٝيت تلك ات٢يئة خلقًا حسنًا، وإف كاف 

بٍ « الصادر عنها الأفعاؿ القبيحة تٝيت ات٢يئة التي ىي ات١صدر خلقًا سيئًا.
ذكر أف ات٠لق ليس ىو فعل اتٞميل أو القبيح، ولا القدرة على اتٞميل أو 

 التمييز بتُ اتٞميل والقبيح. وإت٪ا ىو ات٢يئة التي بها تستعد القبيح، ولا
النفس لأف يصدر عنها الإمساؾ والبذؿ. بٍ قاؿ: فات٠لق إذف ىو عبارة 

 عن ىيئة النفس وصورتها الباطنة.
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 ايفـٌ الأٍٚ

 تشب١ٝ الخًل

ليس للغزابٕ رأي ت٤دود بُ الفطرة البشرية: فهو تارة يراىا خالصة 
لكل شيء، وتقبل كل صورة، وتارة يراىا أميل إبٔ ات٠تَ منها إبٔ  تصلح

وإذا كانت النفس بًلعبادة تستلذ الباطل »الشر. يدؿ على ذلك قولو: 
وت٘يل إليو وإبٔ القبائح، فكيف لا تستلذ اتٟق لو ردت إليو، والتزمت 
ات١واظبة عليو؟ بل ميل النفس إبٔ ىذه الأمور الشنيعة خارج عن الطبع، 

ضاىي ات١يل إبٔ أكل الطتُ، فقد يغلب على بعض الناس ذلك بًلعادة، ي
فأما ميلو إبٔ اتٟكمة وحب الله تعابٔ، ومعرفتو، وعبادتو، فهو كات١يل إبٔ 
الطعاـ والشراب: فإنو مقتضى طبع القلب، لأنو أمر ربًب٘، وميلو إبٔ 

 .ٖج ٖٙص« مقتضيات الشهوة غريب عن ذاتو، وعارض على طبعو.

يد أف نناقش ىذا الرأي بأكثر من أف نلفت النظر إبٔ أف ات١يل وما نر 
إبٔ مقتضيات الشهوة لا يبعد كثتَاً عن ات١يل إبٔ الطعاـ والشراب، فهو 
جزء من الفطرة البشرية، كما أف ات١يل إبٔ ات٠تَ جزء من الفطرة البشرية، 

ظة وإت٪ا توجو النفس تٔقتضى الظروؼ. فكما أف ات١رء لا يشتهي بُ كل تٟ
أف يكوف ختَاً أو شريرًا، وإت٪ا يظهر ميلو إبٔ ات٠تَ حتُ يوجد موجب 
ات٠تَ، ويظهر ميلو إبٔ الشر حتُ يوجد موجب الشر. بل قد تقوى 
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ات١وجبات حتى ترد الرشيد غوياِّ أو ترد الغوي رشيدًا. ولولا صلبح الفطرة 
 للختَ والشر ت١ا احتجنا ابٔ تربية الأخلبؽ.

ُٜشَب٢َّ الخً  لنٝف 

يرى الغزابٕ أف من الناس من ولد حسن ات٠لق بفطرتو، تْيث لا 
ت٭تاج إبٔ تعليم، ولا إبٔ تأديب كعيسى بن مربٙ، وت٭تِ بن زكريا، عليهما 
السلبـ، وكذا سائر الأنبياء. ولا يبعد فيما يرى أف يكوف بُ الطبع والفطرة 

 ا.ما قد يناؿ بًلاكتساب، فرب صبي خلق صادؽ اللهجة سخيِّا جريئً 

وما أريد أف أناقش الغزابٕ بُ حكمو بأف الأنبياء لا ت٭تاجوف إبٔ 
بُ غتَ تبليغ  —التعليم والتأديب، ويكفي أف أذكر أف عصمة الأنبياء 

كانت ت٦ا اختلف فيو العلماء، وأف بُ القرآف شواىد كثتَة   —الرسالة 
 من الذنوب. صلى الله عليه وسلمعلى غفراف ما تقدـ وما تأخر للنبي 

ة ات٠لق فيما يرى الغزابٕ ىو التخلق: أي تٛل والطريق إبٔ تربي
النفس على الأعماؿ التي يقتضيها ات٠لق ات١طلوب. فمن أراد مثلًب أف 
ت٭صل لنفسو خلق اتٞود فعليو أف يتكلف فعل اتٞود: وىو بذؿ ات١اؿ، 

 حتى يصتَ ذلك طبعًا لو.

 والغزابٕ يهتم كثتَاً برياضة النفس على ما يرغب ات١رء فيو من مكارـ
الأخلبؽ، ويرى كسب ات٠لق بسبب التخلق من عجيب العلبقة بتُ 

 القلب واتٞوارح، ويقوؿ بُ ذلك:
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كل صفة تظهر بُ القلب يفيض أثرىا على اتٞوارح حتى لا تتحرؾ 
إلا على وفقها لا ت٤الة. وكل فعل ت٬ري على اتٞوارح فإنو قد يرتفع منو أثر 

د أف يصتَ اتٟذؽ بُ إبٔ القلب. ويعرؼ ذلك تٔثاؿ: وىو أف من أرا
الكتابة صفة نفسية لو حتى يصتَ كاتبًا بًلطبع، فلب طريق لو إلا أف يتعاطى 
تّارحة اليد ما يتعاطاه الكاتب اتٟاذؽ ويواظب عليو مدة طويلة، ت٭اكي 
ات٠ط اتٟسن، فيتشبو بًلكاتب تكلفًا. بٍ لا يزاؿ يواظب عليو حتى يصتَ 

خر ات٠ط اتٟسن طبعًا، كما كاف صفة راسخة بُ نفسو، فيصدر منو بُ الآ
يصدر منو بُ الابتداء تكلفًا. فكاف ات٠ط اتٟسن ىو الذي جعل خطو 
حسنًا. ولكن الأوؿ بتكلف، إلا أنو ارتفع منو أثر إبٔ القلب. بٍ ات٩فض 
من القلب إبٔ اتٞارحة، فصار يكتب ات٠ط اتٟسن بًلطبع. وكذلك من أراد 

لا أف يتعاطى أفعاؿ الفقهاء، وىو أف يصتَ فقيو النفس، فلب طريق لو إ
 التكرار للفقو. حتى تنعطف منو على قلبو صفة الفقو، فيصتَ فقيو النفس.

ومن ىنا كاف الغزابٕ يرى أف الكبتَة الواحدة لا توجب الشقاء 
ات١ؤبد، لأنها بدوف التكرار لا تصبح صفة للنفس. ولا معتٌ للشقاء ات١ؤبد 

 فسية لأحد الناس.إلا أف تصتَ إحدى الرذائل صفة ن
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 ايفـٌ ايجاْٞ

 إَهإ تػٝير الخًل

ت٢ذا الفصل علبقة ظاىرة بًلفصل الذي قبلو، فإف تربية ات٠لق معلقة 
على إزالة ات٠لق السيئ. ويرى الغزابٕ أف تغيتَ ات٠لق ت٦كن ويقوؿ بُ ذلك 

لو بٓ يكن ت٦كنًا ت١ا أمر « حسنوا أخلبقكم»تعليقًا على قولو عليو السلبـ: 
بو، ولو امتنع ذلك لبطلت الوصايا وات١واعظ والتًغيب والتًىيب، فإف 
الأفعاؿ نتائج الأخلبؽ، كما أف ات٢وى إبٔ أسفل نتيجة الثقل الطبيعي، بل  
كيف ينكر تهذيب الإنساف مع استيلبء العقل، وتغيتَ خلق البهائم ت٦كن 
إذ ينتقل الصيد من التوحش إبٔ التأنس، والفرس من اتٞماح إبٔ 

 «.السلبسة

ويظهر أف الغزابٕ شهد من يرى أف ات٠لق كات٠لق لا تٯكن تغيتَه، 
وإلا كاف طمعًا بُ تغيتَ خلق الله، وقد ذكر بُ ذلك أف خلق الله قسماف: 
قسم لا فعل لنا فيو، كالسماء والكواكب، وقسم فيو قوة لقبوؿ كماؿ 

يست بعده، إذ وجد شرط التًبية. وتربيتو قد تتعلق بًلاختيار، فإف النواة ل
بتفاح ولا ت٩ل، ولكنها قابلة بًلقوة لأف تصتَ ت٩لًب بًلتًبية، وغتَ قابلة لأف 
تصتَ تفاحًا، وإت٪ا تصتَ ت٩لًب إذا تعلق بها اختيار الآدمي بُ تربيتها ويقوؿ: 

فلذلك لو أردنا أف نقلع بًلكلية الغضب والشهوة من أنفسنا وت٨ن بُ »
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ت٫ا وإسلبسهما بًلرياضة والمجاىدة ىذا العابٓ عجزنا عنو، ولكن لوأردنا قهر 
 «.قدرنا عليو

 أقظاّ ايطبائع

وىو بعد ذلك يقسم اتٞبلبت إبٔ سريعة القبوؿ، وبطيئة القبوؿ، 
بًعتبار التقدـ بُ الوجود، ويقسم الناس بُ تغيتَ ات٠لق إبٔ أربع مراتب؛ 
الأوبٔ: الإنساف الغفل الذي لا يعرؼ اتٟق من الباطل واتٞميل من 

وىو أقل الأقساـ للعلبج، فلب ت٭تاج إلا إبٔ مرشد وإبٔ بعث القبيح. 
ت٭ملو على الاتباع. الثانية: أف يكوف قد عرؼ القبيح، ولكنو بٓ يتعود 
العمل الصابّ. بل زين لو سوء عملو، يتعاطاه انقيادًا لشهواتو، وإعراضًا 
عن صواب رأيو، فأمره صعب من الأوؿ، إذ تضاعف علتو. فيلزـ )أ( قلع 

رسخ فيو من تعود الفساد )ب( وصرؼ النفس إبٔ ضده. الثالثة: أف  ما
يعتقد أف القبيح حق وتٚيل. ويرى الغزابٕ أف ىذا لا يرجى صلبحو إلا 
على الندرة، إذ تضاعفت عليو أسباب الضلبؿ. الرابعة: أف يكوف مع 
وقوع نشوئو على الاعتقاد الفاسد، وتربيتو على العمل بو، يرى فضلو بُ 

الشر، واستهلبؾ النفوس، ويتباىى بفساده، ويراه ت٦ا يرفع قدره. قاؿ كثرة 
الغزابٕ: وىذا أصعب ات١راتب وبُ مثلو قيل: من التعذيب تهذيب الذئب 
ليتأدب وغسل الأسود ليبيض. بٍ قاؿ: فالأوؿ: من ىؤلاء يقاؿ لو جاىل 
والثاب٘: جاىل وضاؿ، والثالث: جاىل وضاؿ وفاسق، والرابع: جاىل 

 وفاسق وشرير. وضاؿ
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ولا يفوتنا أف نقرر أف الغزابٕ لا يريد من تغيتَ ات٠لق إلا قهره 
 وإسلبسو، وقد صرح بذلك بُ قولو:

وظنت طائفة أف ات١قصود من المجاىدة قمع ىذه الصفات بًلكلية 
وت٤وىا، وىيهات! فإف الشهوة خلقت لفائدة. وىي ضرورية بُ اتٞبلة، فلو 

نساف، ولو انقطعت شهوة الوقاع لانقطع انقطعت شهوة الطعاـ ت٢لك الإ
النسل، ولو انعدـ الغضب بًلكلية بٓ يدفع الإنساف عن نفسو ما يهلكو. 
ومهما بقي أصل الشهوة فيبقى لا ت٤الة حب ات١اؿ الذي يوصلو إبٔ 
الشهوة حتى ت٭ملو ذلك على إمساؾ ات١اؿ. وليس ات١طلوب إماطة ذلك 

تداؿ الذي ىو وسط بتُ الإفراط بًلكلية، بل ات١طلوب ردىا إبٔ الاع
 والتفريط.

 نٝف ٜعشف المشء عٝٛب ْفظ٘

يرى الغزابٕ أف من كانت بصتَتو نافذة بٓ تٗف عليو عيوبو، فإذا 
 عرؼ العيوب أمكنو العلبج.

وإذا كاف أكثر ات٠لق جاىلتُ لعيوب أنفسهم، حتى إف أحدىم لتَى 
فقد وضع الغزابٕ أربعة القذى بُ عتُ أخيو، ولا يرى اتٞذع بُ عتُ نفسو، 

 طرؽ ت١عرفة عيوب النفس:

الأوؿ: أف ت٬لس ات١رء بتُ يدي شيخ بصتَ بعيوب النفس مطلع 
 على خفايا الآفات، وت٭كمو بُ نفسو، ويتبع إشارتو بُ ت٣اىدتو.
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الثاب٘: أف يطلب صديقًا صدوقًا بصتَاً متدينًا فينصبو رقيبًا على 
كره من أخلبقو وأفعالو وعيوبو الباطنة نفسو، ليلبحظ أحوالو وأفعالو، فما ذ 

 والظاىرة نبهو إليو.

الثالث: أف يستفيد معرفة عيوب نفسو من ألسنة أعدائو، فإف عتُ 
السخط تبدي ات١ساوئ. ولعل انتفاع الإنساف بعدو مشاحن يذكره عيوبو 

 أكثر من انتفاعو بصديق مداىن تٮفي عنو عيوبو.

ه مذمومًا عند ات٠لق اتهم نفسو الرابع: أف تٮالط الناس، فكل ما رآ
بو. فإف الطباع متقاربة بُ اتباع ات٢وى، وما يتصف بو واحد من الأقراف لا 
ينفك القرف الآخر عن أصلو، أو عن أعظم منو، أو عن شيء منو. فليتفقد 

 نفسو ويطهرىا عن كل ما يذمو من غتَه.

 علاَات سظٔ الخًل

، إذ إف الله تعابٔ ذكر بُ كتابو يتحاكم الغزابٕ بُ ىذا الباب إبٔ القرآف
صفات ات١ؤمنتُ وات١نافقتُ، وىي تّملتها تٙرة حسن ات٠لق، وسوء ات٠لق. وبعد 

فمن أشكل عليو حالو فليعرض نفسو على ىذه »أف سرد تٚلة الآيات قاؿ: 
الآيات، فوجود تٚيع ىذه الصفات علبمة حسن ات٠لق، وفقد تٚيعها علبمة 

وف بعض يدؿ على البعض دوف البعض، فليشتغل سوء ات٠لق، ووجود بعضها د
 .ٖج ٗٚص« بتحصيل ما فقده، وحفظ ما وجده.

والظاىر أنو لا يكفي دائمًا أف يتحاكم ات١رء إبٔ القرآف، فقد تكوف 
ىناؾ خلة واحدة تٖتاج إبٔ تٖرير، إذ لا يدري ات١رء أىو ت٥طئ بُ التخلق 
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بُ غتَ ىذا الباب، وىو بها أـ مصيب. وقد تنبو الغزابٕ إبٔ ىذه النقطة 
الاعتداؿ بتُ التبذير والتقتتَ »يرى أف ات١طلوب بُ علبج البخل مثلًب ىو 

فإف أردت »ويقوؿ: « حتى يكوف على الوسط وبُ غاية البعد عن الطرفتُ.
أف تعرؼ الوسط فانظر إبٔ الفعل الذي يوجبو ات٠لق المحظور، فإف كاف 

عليك ذلك ات٠لق ات١وجب لو،  أسهل عليو وألذ من الذي يضاده، فالغالب
مثل أف يكوف إمساؾ ات١اؿ وتٚعو ألذ عندؾ وأيسر عليك من بذلو 
ت١ستحقو، فاعلم أف الغالب عليك خلق البخل، فزد بُ ات١واظبة على 
البذؿ. فإف صار البذؿ على غتَ مستحق ألذ عندؾ وأخف عليك من 

ة على الإمساؾ بًتٟق فقد غلب عليك التبذير، فارجع إبٔ ات١واظب
الإمساؾ. فلب تزاؿ تراقب نفسك وتستدؿ على خلقك بتيستَ الأفعاؿ 
وتعستَىا حتى تنقطع علبقة قلبك من الالتفات إبٔ ات١اؿ، فلب ت٘يل إبٔ 
بذلو ولا إبٔ إمساكو، بل يصتَ عندؾ كات١اء، فلب تطلب فيو إلا إمساكو 

 يتًجح عندؾ البذؿ على تٟاجة ت٤تاج، أو بذلو تٟاجة ت٤تاج. ولا
  (ٔ) «.الإمساؾ

وبُ ىذا مغالبة للطبيعة البشرية، وما أحسب خلق الكرـ يتطلب أف 
يتساوى البذؿ والإمساؾ، وإت٪ا ت٭اوؿ الغزابٕ أف ت٬عل الفضائل حركات 

 فطرية للنفوس، وىو أمل بعيد.

  

                                                
 .ٖٚٙص ٖج(ٔ)
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 ايفـٌ ايجايح

 ايطشٜل إلى تٗزٜب الأخلام

يتخذ الغزابٕ البدف مثالًا للنفس: فكما أف البدف إف كاف صحيحًا 
فشأف الطبيب ت٘هيد القانوف تٟفظ الصحة، وإف كاف مريضًا فشأنو جلب 
الصحة إليو، فكذلك النفس: إف كانت زكية طاىرة مهذبة فينبغي أف 
تسعى تٟفظها. واكتساب زيادة صفائها. وإف كانت عدتٯة الكماؿ 

أف تسعى تٞلب ذلك إليها. وكما أف العلة ات١غتَة لاعتداؿ والصفاء فينبغي 
البدف، ات١وجبة للمرض لا تعابِ إلا بضدىا؛ فإف كانت من حرارة 
فبالبرودة، وإف كانت من برودة فباتٟرارة، فكذلك الرذيلة التي ىي مرض 
القلب، علبجها بضدىا؛ فيعابِ مرض اتٞهل بًلتعلم، ومرض البخل 

بًلتواضع، ومرض الشره بًلكف عن ات١شتهى  بًلتسخي، ومرض الكبر
تكلفًا. وكما أنو لا بد من احتماؿ مرارة الدواء وشدة الصبر عن 
ات١شتهيات لعلبج الأبداف ات١ريضة، فكذلك لا بد من احتماؿ مرارة 
المجاىدة والصبر ت١داواة مرض القلب، بل أوبٔ، لأف مرض البدف تٮلص 

فإنو يدوـ بعد ات١وت أبد الآبًد )؟( ات١رء منو بًت١وت تٓلبؼ مرض القلب 
وكما أف كل مبرد لا يصلح لعلة سببها اتٟرارة إلا إذا كاف على حد 
ت٥صوص، وتٮتلف ذلك بًلشدة والغضب، والدواـ وعدمو، وبًلكثرة 
وبًلقلة، ولا بد من معيار يعرؼ بو مقدار النافع منو، فإنو إف بٓ ت٭فظ 

تي تعابِ بها الأخلبؽ لا بد ت٢ا من معياره زاد الفساد، فكذلك النقائض ال
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معيار. وكما أف معيار الدواء مأخوذ من معيار العلة حتى إف الطبيب لا 
يعابِ ما بٓ يعرؼ أف العلة من حرارة أو برودة، فإف كانت من حرارة 
فيعرؼ درجتها، أىي ضعيفة أـ قوية، فإذا عرؼ ذلك التفت إبٔ أحواؿ 

ريض، وسنو، وسائر أحوالو بٍ يعابِ البدف، وأحواؿ الزماف، وصناعة ات١
تْسبها، فكذلك الذي يطيب نفوس ات١ريدين ينبغي أف لا يهجم عليو 
بًلرياضة والتكاليف بُ فن ت٥صوص وطريق ت٥صوص ما بٓ يعرؼ أخلبقهم 
وأمراضهم. وكما أف الطبيب لو عابِ تٚيع ات١رضى بعلبج واحد قتل 

ن بنمط واحد من الرياضة أكثرىم، فكذلك ات١رشد لو أشار على ات١ريدي
أىلكهم وأمات قلوبهم. بل ينبغي أف ينظر بُ مرض ات١ريد، وبُ حالو، 

 وسنو، ومزاجو، وما تٖتملو نفسو من الرياضة، ويبتٍ على ذلك رياضتو.

وىذه الطريقة تدؿ على بصر الغزابٕ بعلبج الأخلبؽ، وتدؿ من 
  (ٔ) خر على تقدـ الطب بُ ذاؾ الزماف.جانب آ

طرائق التهذيب بًختلبؼ الطباع، ووضع تّانب كل رذيلة  وقد فصل
علبجها ات٠اص. وقد علمنا من ذلك أنهم كانوا يعاتٞوف الكبر إذ ذاؾ 
بًلسؤاؿ. وىذا فيما أرى استشفاء من داء بداء، فقد يولد السؤاؿ أمراضًا 
بُ النفس تٖتاج بُ اقتلبعها إبٔ ت٣اىدة وعناء، ولكن الصوفية يبيحوف ما 

 ح!لا يبا 

  

                                                
 من ات١يزاف. ٜٚ، ٛٚ، ٚٚإحياء. وص  ٖج  ٘ٙ، ٗٙانظر ص (ٔ)
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 ايفـٌ ايشابع

 غا١ٜ الأخلام

ات٠تَ ىو ما تعتقد أنو ختَ، والشر ىو ما تعتقد أنو شر، والسبيل إبٔ 
ىذه العقيدة ىو وزف العمل تٔيزاف العقل والشرع ولكن ما ىي الغاية من 

 عمل ات٠تَ؟ وما ىو الغرض من تٕنب الشر؟

ىي السعادة الأخروية وقد  -فيما يرى الغزابٕ  -غاية الأخلبؽ 
من ىذا  ٚٔٔويقوؿ بُ ص« ات١يزاف»فصل ىذا بُ الفصل الأوؿ من 

إف السعادة اتٟقيقية ىي الأخروية، وما عداىا تٝيت سعادة، »الكتاب: 
إما ت٣ازاً وإما غلطاً، كالسعادة الدنيوية التي لا تعتُ على الآخرة. وإما 

لك كل ما يوصل إبٔ صدقًا، ولكن الاسم على الأخروية أصدؽ، وذ
السعادة الأخروية ويعتُ عليها. فإف ات١وصل إبٔ ات٠تَ والسعادة قد يسمى 

 )؟!(.« ختَاً وسعادة.

وىذا يدؿ على أف الغزابٕ ليست لو غاية اجتماعية: فالذي يسعف 
مريضًا، أو يغيث ملهوفًا، أو يأسو جرتً٭ا، أو يواسي فقتَاً، لا يهمو شفاء 

لهوؼ، ولا برء اتٞريح، ولا سد حاجة الفقتَ، ما ات١ريض، ولا إغاثة ات١
دامت نيتو قد خلصت بُ عملو، ووثق تّزاء الآخرة! وكل سعادة ينتجها 
العمل الطيب بُ ىذه الدنيا إت٪ا ىي سعادة ت٣ازية، وواجب ات١رء أف 
يفهمها كذلك. ولو أف يعدىا سعادة نسبية، على معتٌ أف ما يوصل إبٔ 
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من  ٖٙٔسمى ختَاً وسعادة! وقد نص بُ صالسعادة الأخروية قد ي
ات١يزاف على أف من يتجنب الفحشاء ت٤افظة على كرامتو لا يسمى عفيفًا، 

 لأنو بٓ يقصد بعفتو وجو الله، فكل عملو تٕارة، وترؾ حظ تٟظ تٯاثلو!

 ونسأؿ الغزابٕ سؤالتُ اثنتُ:

أولًا: إذا أسعفت مريضًا وكاف لا يهمك برؤه، لأف سعادتك ليست 
يجة ت١سعاؾ بُ ىذه الدنيا، وإت٪ا يهمك أف تصح نيتك فتثاب بُ أخراؾ، نت

 ألا تكوف تاجرًا بُ غايتك الأخلبقية؟

ثانيًا: إذا تركت الزنا توفتَاً لكرامتك أو لصحتك، كيف لا تكوف 
عفيفًا، وت١اذا طلبت العفة، ودعا إليها الشرع؟ أليس ذلك لأف فيها حفظاً 

وإذا كنت تتخذ العقل مقياسًا للختَ والشر، للصحة، وتوفتَاً للكرامة؟ 
فخبرب٘ أت٬د العقل ما ت٭كم بو على ضرر الزنا وأنو شر أكثر من أنو مود 

 بًلصحة، ذاىب بًلكرامة؟

ونعود فنذكر أف الغزابٕ سخر ت٦ن يروف السعادة الأخروية بُ نعيم 
اتٞنة، وما فيها من اتٟور والولداف، وإف نطق بذلك الكتاب، ورأى أف 
سعادة الآخرة ىي رضاء الله. أفلب يصح لنا قياسًا على ىذا أف نعد الطمع 
بُ السعادة الأخروية عند إغاثة ات١لهوؼ، وإسعاؼ اتٞريح، ينابُ ما تسمو 
إليو الأخلبؽ، وأف واجب الرجل ات٠تَ أف يرى سعادتو بُ سعادة من أغاثو 

مر أعمالو بُ وواساه، لا أف يلقى جزاءه على ذلك بُ الآخرة، وإف بٓ تث
 الأوبٔ؟
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ولا يفوتنا أف نقرر أف فهم الغزابٕ للغاية الأخلبقية على ىذا النحو 
جعلو تٮطئ بُ فهم كثتَ من أسرار الشريعة، ففريضة اتٟج مثلًب ت٭سبها 
الغزابٕ نوعًا من الرياضة الروحية، فتًاه تٯلؤ بًب اتٟج من كتاب الإحياء 

ة تٮطوىا اتٟاج دعاء خاصِّا بها، بًلأدعية والأوراد، حتى لتجد لكل خطو 
إذ تراه   (ٔ) وحتى لتحسبو غفل عن قولو تعابٔ: لِّيَشْهَدُوا مَنَافِعَ ت٢َمُْ 

 يستكثر أف ت٭ج ات١رء لينتفع تٔوسم التجارة!

ونظرة صغتَة إبٔ حرص الشريعة على وحدة ات١سلمتُ، ترينا السر بُ 
التي تنبو إليها الغزابٕ بٍ فرض اتٟج على من استطاع إليو سبيلًب؛ فالتجارة 

استنكرىا، ليست شيئًا تّانب ما يستفيده ات١سلموف حتُ يتلبقى 
حجاجهم، وينفض كل منهم أخبار قومو ليعرفوا ما ت٭يط بهم من ات١شاكل 
الدولية، وليستعدوا لدرء ما قد ت٭يط ببعض ثغورىم من خطر. ولكن 

اتٞزاء أيضًا عبادة ت٣ردة، الغزابٕ يرى العمل كلو بُ العبادة المجردة، ويرى 
وكثتَاً ما نص الصوفية على أف لذائذ اتٞنة ليست مادية، ولكنها تسبيح 

 وتقديس وتهليل؟!

  

                                                
 .ٕٛسورة اتٟج: (ٔ)
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 ايفـٌ الخاَع

 ٌٖ تٛسخ الأخلام

جوىرة نفيسة »قرر الغزابٕ حتُ تكلم بُ التًبية أف قلب الطفل 
ساذجة خالية من كل نقش وصورة. وىو قابل لكل ما ينقش عليو، ومائل 
إبٔ كل ما تٯاؿ بو إليو. فإف عود ات٠تَ وعلمو نشأ عليو، وسعد بُ الدنيا 

 .ٖج ٚٚص« والآخرة. وإف عود الشر وأت٫ل إت٫اؿ البهائم شقي وىلك.

دؿ على أف الغزابٕ يرى أف الفطرة الإنسانية قابلة لكل شيء، وىذا ي
وأنو ليس ت٢ا قبل التًبية أي لوف؛ فات٠تَ إذف يكُسب بًلتًبية، والشر 
يكُسب بًلتًبية. وليس للئنساف بفطرتو ميل خاص: لا إبٔ الشر، ولا إبٔ 

 ات٠تَ، وإت٪ا يسعد أو يشقى تٔا يقدـ إليو أبواه ومعلموه.

وكما أف الغالب على أصل »لو بُ تهذيب الأخلبؽ: ويؤيد ىذا قو 
ات١زاج الاعتداؿ، وإت٪ا تعتًي ات١عدة بعوارض الأغذية والأىوية والأحواؿ، 
فكذلك كل مولود يولد معتدلًا صحيح الفطرة، وإت٪ا أبواه يهودانو أو 
ينصرانو أو تٯجسانو أي بًلاعتياد والتعليم تكتسب الرذائل. وكما أف 

تداء لا تٮلق كاملًب، وإت٪ا يكمل ويقوى بًلنشوء والتًبية البدف بُ الاب
والغذاء، فكذلك النفس تٗلق ناقصة قابلة للكماؿ، وإت٪ا تكمل بًلتًبية 

 .ٖج ٗٙص« وتهذيب الأخلبؽ والتغذية بًلعلم.
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أف النسب الديتٍ « ات١يزاف»من  ٕٚٔولكنا ت٧د الغزابٕ يقرر بُ ص
ؽ نزاع. وت٧ده كذلك ت٭ض بُ تربية أمارة الديانة وحسن ات٠لق، لأف العر 

فإف اللن »الطفل على أف تكوف ات١رضع امرأة صاتٟة متدينة تأكل اتٟلبؿ 
انعجنت طينتو اتٟاصل من اتٟراـ لا بركة فيو، إذا وقع عليو نشوء الصبي 

 .ٖج ٚٚص« من ات٠بث، فيميل طبعو إبٔ ما يناسب ات٠بائث

لا تٯكن أف تعتبر الرضاعة وىذا صريح بُ اتٟكم بوراثة الأخلبؽ، إذ 
نوعًا من الأدب والتدريب، إذ كانت تسبق الإدراؾ والتمييز. يضاؼ إبٔ 
ىذا أنو يقرر أف الطفل قد يشاىد عليو ات١يل إبٔ اتٟياء، وإنو ت٬ب 
استغلبؿ ىذه الغريزة فيو. ومن الواضح أنو لو كانت الفطرة تٚيعًا خالصة 

تٟياء بُ الطفل بًلتًبية والرياضة. لا من كل ات١يوؿ، لكاف واجبًا أف يغرس ا
 أف ينمى، إذ لا ينمى غتَ ات١وجود.

وت٦ا تقدـ نرى للغزابٕ رأيتُ ت٥تلفتُ بُ وراثة الأخلبؽ؛ فهو حتُ يقرر 
أف قلب الطفل جوىرة ساذجة خالية من كل نقش، وقابلة لكل صورة، 

متدينة ت٭كم بأف الأخلبؽ لا تورث. وحتُ يدعو إبٔ أف ترضع الطفل امرأة 
 ت٭كم بأنها تورث؛ فهل تٯكن رفع ما بتُ ىذين الأمرين من ظاىر ات٠لبؼ؟

 تحشٜش ٖزا ايبشح

الواقع أف الغزابٕ بٓ يعن بهذا البحث، لذلك كاف كلبمو فيو متناقضًا، 
غتَ ت٤دود. ولو أنو عتٍ بو عناية خاصة لبتُ لنا أف الأخلبؽ تورث، وأف 
ىذه الوراثة لا ت٘نع من قبوؿ الطفل لكل صورة. فالفطرة البشرية صاتٟة 



 051 

عيفة لكل غرس، لأف الأخلبؽ التي يرثها الطفل من أبويو تولد معو ض
ميسورة الاقتلبع، بل الكهوؿ يقدروف على استئصاؿ رذائلهم بًلرياضة 
والمجاىدة، والطباع التي يرثها ات١رء من أبويو لا تعاوده إلا عند تٜود مزاياه 

 التي كسبها بنصح أساتذتو، أو تأثتَ بيئة صاتٟة ساقتو إليها الأقدار.

فهو يقوؿ  إذف لا تناقض بُ كلبـ الغزابٕ إلا من حيث الظاىر،
بوراثة الأخلبؽ بُ ثنايا آرائو ات١بعثرة ىنا وىناؾ، وإف كاف ت٬عل للتًبية 

 السلطاف الأكبر بُ تكوين النفوس.

 

 

 

 

 

  



 050 

 ايباب ايظابع

 في ايفلائٌ

 تمٗٝذ

نتكلم بُ ىذا الباب عن تٖديد الفضيلة، وبياف أمهات الفضائل وما 
عتٍ بدرسها الغزابٕ:  ت٢ا من الفروع، بٍ نذكر طائفة من الفضائل التي 

كالصدؽ، والصبر، والتوكل، وات٠موؿ، وما إبٔ ذلك ت٦ا تدور عليو حياة 
الأفراد، وينبتٍ عليو الاجتماع، لتَى القارئ ما يسمو إليو بُ تصور ات١ثل 

 الأعلى للحياة.

 تحذٜذ ايفل١ًٝ

لا يفرؽ الغزابٕ بتُ كلمة فضيلة، وكلمة خلق، فهما عنده عبارة عن 
 ، وصورتها الباطنة.ىيئة النفس

وأساس الفضيلة فيما يرى يرجع بعضو إبٔ ما أخذ عن أرسطو 
وبعضو إبٔ ما أخذ عن أفلبطوف. فهو يأخذ عن أرسطو نظرية )التوسط( 
التي يسميها الاعتداؿ، فقوة الغضب مثلًب إف مالت عن الاعتداؿ، إبٔ 

ما إف طرؼ الزيادة تٝيت تهوراً، وإف مالت إبٔ الضعف تٝيت جبنًا، فأ
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ظلت وسطاً بتُ الزيادة والنقصاف فهي الشجاعة. فالمحمود ىو الوسط، 
 وىو الفضيلة، والطرفاف رذيلتاف، كما يقوؿ.

ولا ت٬مد الغزابٕ على ىذه النظرية حتى يعتًض عليو بأف من الفضائل 
ما لا وسط لو، بل يقرر أف العدؿ ليس لو طرفاف: زيادة ونقص، بل لو 

 : ىو اتٞور.ضد واحد، ومقابل واحد

ويأخذ عن أفلبطوف نظرية ات١ماثلة، أي مشابهة الله، فإف الله فيما 
يرى أفلبطوف: ىو الوحدة التي تٕتمع فيها وتتصابّ تٚيع كمالات 
ات١خلوقات. والرجل الفاضل عند أفلبطوف ىو الذي ينظر إبٔ الله بلب 

يقرب من الله  انقطاع كما ينظر الفناف إبٔ الأت٪وذج. والغزابٕ يقرر أف ات١رء
بقدر ما يقرب من رسوؿ الله، ومعتٌ ذلك أف الرسوؿ تٚع مكارـ 
الأخلبؽ، وقد حضنا على أف نتخلق بأخلبؽ الله، ما عدا الكبرياء. 
فمشابهة الرسوؿ واحتذاؤه عند الغزابٕ ت٘اثل ت٘امًا مشابهة الله عند 

 أفلبطوف.

ويسميها  Ľharmonieوأخذ أيضًا عن أفلبطوف نظرية التوافق 
العدؿ. والتوافق عند أفلبطوف ىو تناسب القوى وات١لكات لتكمل بُ ات١رء 

وكما أف »جوانبو ات٠لقية. وإليك ما يقوؿ الغزابٕ فيما يشابو ىذا ات١عتٌ: 
حسن الصورة الظاىرة لا يتم مطلقًا تْسن العينتُ دوف الأنف والفم وات٠د، 

ت٠لق، فإذا استوت الأركاف بل لا بد من اتٟسن بُ تٚيعها حتى يتم حسن ا
الأربعة واعتدلت وتناسبت حصل حسن ات٠لق، وىي: قوة العلم، وقوة 
الغضب، وقوة الشهوة. وقوة العدؿ بتُ ىذه القوى الثلبث. أما قوة العلم 
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فحسنها وصلبحها بُ أف تصتَ تْيث يسهل بها إدراؾ الفرؽ بتُ الصدؽ 
عتقادات وبتُ اتٞميل والكذب بُ الأقواؿ، وبتُ اتٟق والباطل بُ الا

والقبح بُ الأفعاؿ. فإذا صلحت ىذه القوة حصل منها تٙرة اتٟكمة، 
واتٟكمة رأس الأخلبؽ اتٟسنة. وأما قوة الغضب فحسنها بُ أف يصتَ 
انقباضها وانبساطها بُ حد ما تقتضيو اتٟكمة. وكذلك الشهوة حسنها 

 «.قل والشرعوصلبحها بُ أف تكوف تٖت إشارة اتٟكمة، أعتٍ إشارة الع

إشارة العقل »وت٬ب أف نتنبو إبٔ ىذه الكلمة الأختَة، وىي 
فإف الغزابٕ يدمج فيها التوافق وات١ماثلة معًا؛ أما ات١ماثلة فهي بُ « والشرع

لفظ الشرع، وقد وضع ت٢ذا أخلبؽ الرسوؿ ت٦ثلة بُ القرآف. وأما التوافق 
فالعقل »ظر قولو فهو لفظ العقل، إذ يرجع كل ات١لكات إبٔ طاعتو. وان

مثالو الناصح ات١شتَ وقوة العدؿ ىي القدرة، ومثات٢ا مثاؿ ات١نفذ ات١مضي. 
والغضب ىو الذي تنفذ فيو الإشارة، ومثالو مثاؿ كلب الصيد فإنو ت٭تاج 

 «.إبٔ أف يؤدب حتى يكوف استًسالو وتوقفو تْسب الإرشاد

« ات١يزاف»والأمر كذلك بُ قوة العلم وقوة الشهوة. وقد نص بُ 
على أف العدؿ عبارة عن وقوع ىذه القوى على التًتيب الواجب 
واستشهد بًلقوؿ ات١أثور: بًلعدؿ قامت الأرض والسموات، وىذا التًتيب 

 الواجب خاضع للعقل بًلطبع، وىذا ما يراد بنظرية التوافق.
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 أَٗات ايفلائٌ

العفة أصوؿ الفضائل فيما يرى الغزابٕ أربعة: اتٟكمة والشجاعة و 
والعدؿ. وقد نص على أنو يعتٍ بًتٟكمة حالة للنفس بها يدري الصواب 
من ات٠طأ بُ تٚيع الأحواؿ الاختيارية. ويعتٍ بًلعدؿ حالة للنفس وقوة بها 
تسوس الغضب والشهوة وتٖملها على مقتضى اتٟكمة. ويعتٍ بًلشجاعة  

عفة تأدب كوف قوة الغضب منقادة للعقل بُ إقدامها وإحجامها. ويعتٍ بًل
 قوة الشهوة بتأديب العقل والشرع.

وت٢ذه الأصوؿ فروع، كما يرى الغزابٕ، فمن اعتداؿ قوة العقل 
ت٭صل حسن التدبتَ، وجودة الذىن، وثقاب الرأي، وإصابة الظن، 

 والتفطن لدقائق الأعماؿ، وخفايا آفات النفوس.

، والنجدة والشهامة، وكسر  وأما خلق الشجاعة فيصدر عنو: الكرـ
 النفس، والاحتماؿ، واتٟلم، والثبات، وكظم الغيظ، والتودد.

وات١سات٤ة،  وأما خلق العفة فيصدر عنو: السخاء، واتٟياء، والصبر،
 والقناعة، والورع، واللطافة، وات١ساعدة، والظرؼ، وقلة الطمع.

على أف اتٟكمة فضيلة القوة العقلية، « ات١يزاف»وقد نص بُ 
غضبية، والعفة فضيلة القوة الشهوانية، والعدؿ والشجاعة فضيلة القوة ال
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فليس جزءًا من »عبارة عن وقوع ىذه القوى على التًتيب الواجب 
  (ٔ) «.، بل ىو عبارة عن تٚلة الفضائلالفضائل

وقد تٟظ الغزابٕ أف بُ ىذه الفروع شيئًا من الغموض، فكتب بُ 
ينشأ من  شرحها ثلبثة فصوؿ مطولة بُ ات١يزاف، وبتُ معها كذلك ما

 الإفراط والتفريط، من أنواع الرذائل، وسنرجع إليها بُ غتَ ىذا الباب.

 ايفلائٌ ايظًب١ٝ

بُ مقدورنا أف نقسم الفضائل إبٔ إت٬ابية وسلبية: فالأمل فضيلة 
إت٬ابية، لأنو ت٭مل صاحبو على العمل بُ سبيل اتٟياة. والزىد فضيلة 

 من سوء اتٟاؿ.سلبية، لأنو يرضي صاحبو تٔا قد يكوف عليو 

وبعد أف نفهم ىذا ننظر بُ الفضائل التي عتٍ بدرسها الغزابٕ، 
فنجدىا بُ الأغلب فضائل سلبية: من ذلك فضيلة الفقر، وفضيلة الزىد، 
وفضيلة التوكل، وفضيلة ات٠وؼ، وفضيلة ات٠موؿ، وفضيلة التواضع، 

 وفضيلة اتٞوع.

عة، والإقداـ، وبٓ يعن الغزابٕ بشرح الفضائل الإت٬ابية: كالشجا
واتٟرص، وما إبٔ ذلك ت٦ا ت٭مل ات١رء على حفظ ما تٯلك، والسعي لنيل ما 
لا ت٬د. فإنو لا يكفي أف يسلم الرجل من الآفات النفسية، بل ت٬ب أف 
يزود بكل مقومات اتٟياة. وختَ للمرء أف يوصم برذائل القوة من أف 

                                                
 .ٜٓص (ٔ)
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لناس لا يتخلى بفضائل الضعف. فإف الضعف شر كلو، ولكن أكثر ا
 يفقهوف.

 ايفلائٌ ايفشد١ٜ

وتٯكننا أف نقسم الفضائل إبٔ فردية واجتماعية، فالقناعة فضيلة 
فردية، لأنها تٗص صاحبها بًلذات. والأمانة فضيلة اجتماعية لأف ات١رء 

 ت٭تاج إليها حتُ يعامل الناس.

والغزابٕ يعتٌ بُ الأغلب بًلفضائل الفردية، حتى لتحسبو يكتب 
راد يعيشوف بُ عزلة وانفراد. فلو أنك أردت أف تدخل بُ عابٓ مؤلفاتو لأف

السكوف لوجدت لدى الغزابٕ من آداب الوحدة والعزلة ما يقنعك 
ويرضيك. ولكنك لو أردت أف تدخل بُ عابٓ السياسة ت١ا وجدت لديو 
فكرة واحدة تٯكن أف تكوف نبراسًا يهتدي بو الساسة من الوزراء 

 والسفراء.

 دسدات الأخلام

وبعد معرفة أمهات الفضائل وما ت٢ا من الفروع، تٮطر بًلباؿ ىذا 
السؤاؿ: ىل يرى الغزابٕ أف بُ مقدور ات١رء أف يصل إبٔ أعلى درجات 

 الأخلبؽ؟

 وت٧يب بأنو يرى ذلك بُ مقدور ات١رء، وانظر قولو:
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وكل من تٚع كماؿ ىذه الأخلبؽ استحق أف يكوف بتُ ات٠لق ملكًا 
كلهم إليهم، ويقتدوف بو بُ تٚيع الأفعاؿ. ومن انفك مطاعًا يرجع ات٠لق  

عن ىذه اتٞملة كلها واتصف بأضدادىا استحق أف تٮرج من بتُ البلبد 
 والعباد.

والدرجة العليا عنده ىي درجة النبوة، والصوفية فيما يرى يقربوف من 
 «:ات١نقذ من الضلبؿ»ىذه الدرجة، وإليك ما يقوؿ عنهم بُ كتابو 

عقل العقلبء، وحكمة اتٟكماء، وعلم الواقفتُ على أسرار ولو تٚعوا 
الشرع من العلماء، ليغتَوا شيئًا من ستَتهم وأخلبقهم، ويبدلوه تٔا ىو ختَ 
منو، بٓ ت٬دوا إليو سبيلًب؛ فإف تٚيع حركاتهم وسكناتهم، بُ ظاىرىم 
وبًطنهم، مقتبسة من نور مشكاة النبوة، وليس وراء نور النبوة على وجو 

 رض نور يستضاء بو.الأ

وأظن أننا ىدمنا ىذا اتٟكم من أساسو تٔا أسلفنا من نقد أحواؿ 
الصوفية، فإف ما استحسن الغزابٕ من أحوات٢م لا تٯكن أف يكوف مقتبسًا 
من نور مشكاة النبوة، وىل كانت النبوة يا ىذا وساوس وأضاليل؟ تعالت 

 النبوة عما تصفوف!

 ىاتو: فهو وحده فصل ات٠طاب!أين مقياس العقل والشرع؟ ىاتو، 
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 ايفـٌ الأٍٚ

 فل١ًٝ ايـذم

ابتدأ الغزابٕ الكلبـ على ىذه الفضيلة بقولو تعابٔ: رجَِاؿٌ صَدَقُوا مَا 
إف الصدؽ يهدي إبٔ البر، »وبقولو عليو السلبـ:   (ٔ) عَاىَدُوا اللَّػوَ عَلَيْوِ 

والبر يهدي إبٔ اتٞنة، وإف الرجل ليصدؽ حتى يكتب عند الله صديقًا. 
وإف الكذب يهدي إبٔ الفجور، والفجور يهدي إبٔ النار، وإف الرجل 

بٍ قاؿ: ويكفي بُ فضيلة الصدؽ أف « ليكذب حتى يكتب عند الله كذابًً.
ياء بو بُ معرض ات١دح والثناء فقاؿ: وَاذكُْرْ بُ الله تعابٔ وصف الأنب

يقًا نَّبِيِّا. وقاؿ: وَاذكُْرْ بُ الْكِتَابِ إِتْٝاَعِيلَ ۚ  الْكِتَابِ إِبػْرَاىِيمَ ۚ إِنَّوُ كَافَ صِدِّ
  ۚإِنَّوُ كَافَ صَادِؽَ الْوَعْدِ وكََافَ رَسُولًا نَّبِيِّا. وقاؿ: وَاذكُْرْ بُ الْكِتَابِ إِدْريِسَ 

يقًا نَّبِيِّا.  إِنَّوُ كَافَ صِدِّ

 َشاتب ايـذم

للصدؽ فيما يرى الغزابٕ ستة معاف: صدؽ بُ القوؿ، وصدؽ بُ 
، وصدؽ بُ  ، وصدؽ بُ الوفاء بًلعزـ النية والإرادة، وصدؽ بُ العزـ
العمل، وصدؽ بُ تٖقيق مقامات الدين. فمن اتصف بًلصدؽ بُ تٚيع 

                                                
 .ٖٕسورة الأحزاب: (ٔ)
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هو صادؽ بًلإضافة إبٔ ما فيو ذلك فهو صديق، ومن صدؽ بُ شيء ف
 صدقو.

الأوؿ: صدؽ القوؿ. وىو أشهر أنواع الصدؽ ولا ت٬وز العدوؿ عنو 
إلا ت١صلحة. كتأديب الصبياف والنساء ومن ت٬ري ت٣راىم. وبُ اتٟذر من 
الظلمة، وبُ قتاؿ الأعداء، والاحتًاز من اطلبعهم على أسرار ات١لك. قاؿ 

ذلك فصدقو فيو أف يكوف نطقو لله فمن اضطر إبٔ شيء من »الغزابٕ: 
فيما يأمره اتٟق بو، ويقتضيو الدين. فإذا نطق بو فهو صادؽ، وإف كاف  
كلبمو مفهمًا غتَ ما ىو عليو. لأف الصدؽ ما أريد لذاتو، بل للدلالة على 
اتٟق والدعاء إليو. فلب ينظر إبٔ صورتو، بل إبٔ معناه. نعم بُ مثل ىذا 

رسوؿ   ات١عاريض ما وجد إليها سبيلًب. فقد كافات١وضع ينبغي أف يعدؿ إبٔ
الله إذا توجو إبٔ سفر وَرّى بغتَه كيلب ينتهي ات٠بر إبٔ الأعداء فيقصد. 

ليس بكذاب من أصلح »وليس ىذا من الكذب بُ شيء. قاؿ رسوؿ الله: 
ورخص بُ النطق على وفق ات١صلحة بُ « بتُ اثنتُ فقاؿ ختَاً وت٪ى ختَاً.

من أصلح بتُ اثنتُ. ومن كاف لو زوجتاف. ومن كاف بُ »ثلبثة مواضع: 
مصابّ اتٟرب. والصدؽ ىهنا يتحوؿ إبٔ النية، فلب يراعى فيو إلا صدؽ 

 «.النية وإرادة ات٠تَ

الثاب٘: صدؽ النية والإرادة، ويرجع ذلك إبٔ الإخلبص وىو أف لا 
 يكوف لو بًعث بُ اتٟركات والسكنات إلا الله.

 . فإف الإنساف قد يقدـ العزـ على العمل، الثالث: صدؽ العزـ
فيقوؿ: إف رزقتٍ الله مالًا تصدقت تّميعو، أو شطره، فهذه العزتٯة قد 
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يصادفها بُ نفسو وىي جازمة صادقة، وقد يكوف بُ عزمو نوع ميل وتردد 
 وضعف يضاد الصدؽ بُ العزتٯة، فالصدؽ ىنا عبارة عن التماـ والقوة.

، فإف النفس قد تسخو بًلعزـ بُ اتٟاؿ،  الرابع: صدؽ الوفاء بًلعزـ
، فإذا حقت اتٟقائق، وحصل التمكن،  إذ لا مشقة بُ الوعد والعزـ
، وىذا يضاد  وىاجت الشهوات، ات٨لت العزتٯة، وبٓ ت٭صل الوفاء بًلعزـ

 الصدؽ فيو.

ات٠امس: صدؽ الأعماؿ، وىو أف تكوف أعماؿ ات١رء الظاىرة صورة 
 الرياء.تٟالتو الباطنة. تٓلبؼ أعماؿ 

السادس: الصدؽ بُ مقامات الدين، كالصدؽ بُ ات٠وؼ والرجاء 
والزىد والرضا والتوكل واتٟب، لأف أمثاؿ ىذه الأمور مبادئ يطلق 

وبُ ىذا … بظهورىا الاسم، بٍ ت٢ا حقائق، والصادؽ من ناؿ اتٟقائق 
 ات١عتٌ شيء من الغموض.
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 ايفـٌ ايجاْٞ

 فل١ًٝ ايـبر

الفضيلة أساسها العلم، فمتى علم الإنساف ات٠تَ يرى سقراط أف 
فعلو، ومتى عرؼ الشر تركو. ويقرب رأي الغزابٕ من ىذا بُ أساس الصبر، 
إلا أنو يشتًط أف تصل ات١عرفة إبٔ اليقتُ حتى تثمر الصبر وإليك قولو بُ 

ترؾ الأعماؿ ات١شتهاة عمل يثمره حاؿ يسمى الصبر، وىو »ىذا ات١عتٌ: 
دين الذي ىو بُ مقابلة بًعث الشهوة. وثبات بًعث الدين ثبات بًعث ال

حاؿ تثمرىا ات١عرفة بعداوة الشهوات ومضادتها لأسباب السعادات بُ 
الدنيا والآخرة. فإذا قوي يقينو، أعتٍ ات١عرفة التي تسمى إتٯانًا، وىو اليقتُ 
 بكوف الشهوة عدوِّا قاطعًا لطريق الله تعابٔ قوي بًعث الدين، وإذا قوي

وقاؿ بُ موطن   (ٔ) ثباتو ت٘ت الأفعاؿ على خلبؼ ما تتقاضاه الشهوة.
وات١راد بًلصبر العمل تٔقتضى اليقتُ إذ اليقتُ أف ات١عصية ضارة، »آخر: 

والطاعة نافعة، ولا تٯكن ترؾ ات١عصية، وات١واظبة على الطاعة إلا بًلصبر، 
ويذكر أميل بوراؾ   (ٕ) «وىو استعماؿ بًعث الدين بُ قهر بًعث ات٢وى.

أف  ٖٖٗص Cours Elémentaires de philosophieبُ كتابو: 
العلم لا يكفي أساسًا للفضيلة، فمعرفة الواجب لا تكفي للقياـ بو. بل لا 
بد من حبو وإرادتو إرادة حرة ثابتة. وىذا التقييد يساوي ما اشتًط الغزابٕ 

                                                
 .ٗج  ٚٙ(ٔ)

 .ٗج  ٓٚ(ٕ)
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كاد ت٭بو. ويرى الدكتور من اليقتُ، لأف ات١رء متى تيقن نفع شيء أحبو أو  
منصور فهمي والأستاذ عبده ختَ الدين أف ات١عرفة التي يراىا سقراط 
أساس الفضيلة لا بد أف تكوف ات١عرفة اتٞازمة التي تورث الإرادة بٍ 

 التنفيذ. وإذف فلب اعتًاض على سقراط.

 أسماء ايـبر

عنو، ويقرر الغزابٕ أف الصبر تٗتلف أتٝاؤه بًختلبؼ ما يصبر ات١رء 
فهو تٚاع كثتَ من الفضائل، أو ىو نصف الاتٯاف. فإف كاف صبراً عن 
شهوة البطن والفرج تُٝي عفة. وإف كاف بُ احتماؿ مكروه تُٝي صبراً، 
وضده اتٞزع. وإف كاف بُ احتماؿ الغتٌ تُٝي ضبط النفس، وضده البطر. 
 وإف كاف بُ اتٟرب تُٝي شجاعة، وضده اتٞن، وإف كاف بُ كظم الغيظ
والغضب تُٝي حلمًا، وضده التذمر. وإف كاف بُ نائبة مضجرة تُٝي سعة 
الصدر وضده الضجر. وإف كاف بُ إخفاء كلبـ تُٝي كتماف السر. وإف  
كاف عن فضوؿ تُٝي زىدًا، وضده اتٟرص. وإف كاف صبراً على يستَ من 

 اتٟظوظ تُٝي قناعة، وضده الشره.

 دسدات ايـابشٜٔ

 ثلبثة أحواؿ: وللئنساف بًلنسبة للصبر

الأوبٔ: أف يقهر داعي ات٢وى، فلب تبقى لو قوة ات١نازعة، ويتوصل إبٔ 
 ىذه اتٟاؿ بدواـ الصبر.
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الثانية: أف تغلب دواعي ات٢وى وتسقط بًلكلية منازعة بًعث الدين، 
 وىي أسوأ الأحواؿ.

 الثالثة: أف تكوف اتٟرب سجالًا بتُ ات٢دى والضلبؿ.

 سهِ ايـبر

؛ فالصبر ويقسم الصبر بًع تبار حكمو إبٔ فرض ونفل ومكروه وت٤رـ
عن المحظورات فرض، وعن ات١كروىات نفل، والصبر على الأذى المحظور 
ت٤ظور، كمن تقطع يده أو يد ولده فيسكت ويصبر، وكمن يقصد حرتٯو 
بشهوة ت٤ظورة فتهيج غتَتو، فيصبر عن إظهار الغتَة، ويسكت على ما 

. والصبر ات١كروه ىو الصبر على أذى ت٬ري على أىلو. فهذا الصبر ت٤ رـ
 ينالو تّهة مكروىة بُ الشرع، كنظر الأجنبي ابٔ امرأتو.

 كشٚس٠ ايـبر

ويرى الغزابٕ أف ات١رء ت٤تاج إبٔ الصبر بُ كل حاؿ: فهو ت٭تاج إليو بُ 
السراء، كما ت٭تاج إليو بُ الضراء. بل ىو إليو بُ السراء أحوج، فالرجل  

العافية. والصبر ىنا يكوف بأف يراعي ات١رء  كل الرجل من يصبر على
حقوؽ الله بُ مالو بًلإنفاؽ، وبُ بدنو ببذؿ ات١عونة للخلق، وبُ لسانو ببذؿ 

 الصدؽ.

والطاعة تٖتاج إبٔ صبر، لأف النفس بطبعها تنفر من العبودية. 
وللصبر على الطاعة ثلبث أحواؿ: الأوبٔ قبل الطاعة، وذلك تصحيح 
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الصبر على شوائب الرياء، والعزـ على الإخلبص النية والإخلبص، و 
والوفاء. والثانية حالة العمل، كي لا يفتً قبل الفراغ منو. والثالثة بعد 
انتهائو إذ ت٭تاج إبٔ الصبر عن إفشائو والتظاىر بو، والنظر إليو بعتُ 

 العجب.

وت٭تاج ات١رء إبٔ الصبر عن ات١عاصي، وعلى الأخص التي صارت 
ة، إذف تنضاؼ العادة إبٔ الشهوة. بٍ إف كانت ات١عصية ت٦ا مألوفة بًلعاد

يسهل فعلو كاف الصبر عنها أثقل على النفس، كالصبر عن معاصي 
اللساف من الغيبة والكذب وات١راء، والثناء على النفس تعريضًا وتصرتً٭ا، 

 وات١زح ات١ؤذي للقلوب.

 والصبر على أذى الناس فضيلة، وأعظم منو الصبر على أنواع
 البلبء: كموت الأعزة، وىلبؾ الأمواؿ، وزواؿ الصحة.

ويرى الغزابٕ أف توجع القلب، وبكاء العتُ لا ينابُ الصبر، لأف ذلك 
 مقتضى البشرية، ولا يفارؽ الإنساف إبٔ ات١وت.

والذي كفى تٚيع الشهوات واعتزؿ الناس لا يستغتٍ عن الصبر 
يؤكد احتياج ات١رء إبٔ الصبر بُ  على العزلة والانفراد. ويريد الغزابٕ بهذا أف

 تٚيع الأحواؿ والأفعاؿ.
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 تحـٌٝ ايـبر

وتٯكن تٖصيل الصبر بإضعاؼ بًعث الشهوة، وتقوية بًعث الدين. 
ويضعف بًعث الشهوة بتقليل مادتو من حيث النوع والكثرة، أو قطع 
أسبابو، أو تسلية النفس تٔباح من جنس ما يشتهيو. ويػُقَوَّى بًعث الدين 

مرين؛ الأوؿ: إطماعو بُ فوائد المجاىدة بًلتفكر بُ الأخبار الوارددة عن بأ
الصبر وعواقبو. والثاب٘: أف يعود ىذا الباعث مصارعة بًعث ات٢وى حتى 

 تٯرف على جهاده ومقاومتو.
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 ايفـٌ ايجايح

 فل١ًٝ الخٍُٛ

الغزابٕ يسمي ات٠موؿ فضيلة، وتٮيل إبٕ أنو لا فضل فيو!! ولكن 
الغزابٕ ىذه تدلنا عن شيء خاص يوضح رأيو بُ الأخلبؽ: ذلك تسمية 

أنو حتُ دعا إبٔ ات٠موؿ بٓ يدع إبٔ التجرد من ات٠صائص الذاتية التي 
توجب ذيوع الشهرة وبعد الصيت، وقد خص الشهرة ات١ذمومة تٔا يأبٌ من 
طريق التكلف. وىو لا ينكر أف يشتهر ات١رء بعملو بُ غتَ جلبة ولا 

 ضوضاء.

نبو بلطف إبٔ أف حسن السمعة قد يفسد ات١علمتُ بنوع خاص،  وقد
فقد يعود ات١علم على كثرة الطلبة، فيفتً نشاطو حتُ يقلوف. وبُ ىذا ات١عتٌ 
يذكر عن أبي العالية أنو كاف إذا جلس إليو أكثر من ثلبثة قاـ. وبٓ ينس 

 ىذا الغزابٕ أف التجمهر حوؿ الأمراء فتنة ت٢م، وذلة لتابعيهم، فذكر بُ
 ات١عتٌ كلمة جامعة لعمر بن ات٠طاب.

فإف قلت فأي شهرة تزيد على شهرة الأنبياء »ويقوؿ الغزابٕ: 
وات٠لفاء الراشدين وأئمة العلماء، فكيف فاتتهم فضيلة ات٠موؿ؟ فاعلم أف 
ات١ذموـ طلب الشهرة، فأما وجودىا من جهة الله سبحانو من غتَ تكلف 

. نعم فيو فتنة على الضعفاء، دوف الأقوياء، وىم   من العبد فليس تٔذموـ
كالغريق الضعيف إذا كاف معو تٚاعة من الغرقى فالأوبٔ بو أف لا يعرفو 
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أحد منهم، فإنهم يتعلقوف بو فيضعف عنهم، فيهلك معهم. وأما القوي 
 «.فالأوبٔ أف يعرفو الغرقى ليتعلقوا بو فيحييهم ويثاب على ذلك

و الذي لا يعرؼ غتَ الواجب ولا فالرجل ات٠تَ فيما يرى الغزابٕ ى
 يهمو أقبل الناس عليو، أـ أعرضوا عنو، لأنو بًلواجب مشغوؿ.
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 ايفـٌ ايشابع

 فل١ًٝ ايتٛنٌ

كتب الغزابٕ عن التوكل أربعًا وتٜستُ صفحة بُ الإحياء وثلبث 
عشرة صفحة بُ كتاب الأربعتُ، وسبعًا وعشرين صفحة بُ منهاج 

ات١نهاج أكثر ت٦ا يفعل بُ الأربعتُ والإحياء، فإف   العابدين. وىو يبالغ بُ
كلبمو بُ الكتابتُ الأختَين واحد، وإف اختلف بُ الإت٬از والإطناب، 

 وكثتَاً ما ت٭يل بُ الأربعتُ على الإحياء.

وأوؿ ما نلبحظو أف الغزابٕ اىتم بهذه الفضيلة، حتى احتاج إبٔ أف 
التطويل تٮالف شرط ذلك يعتذر عن تطويلو بُ كتاب ات١نهاج، إذ كاف 

الكتاب. وىذا الاىتماـ نفسو يوضح لنا جانبًا من أىم اتٞوانب بُ فهمو 
 للحياة.

ونقرر منذ الآف أف ما كتبو عن التوكل صريح بُ الدعوة إبٔ الرىبنة، 
وقطع العلبئق مع الناس، والتدرج على احتماؿ الظمأ واتٞوع، والاقتناع 

 بأف ات١وت من تٚلة الأرزاؽ!

ن نعلم أف العلماء ت٬ب أف يضربوا الأمثاؿ بأنفسهم للناس كما وت٨
فعل عمر حتُ خرج بعد ات٠لبفة يتجر بُ الأسواؽ، ولكن الغزابٕ يقوؿ: 
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بًلرزؽ قبيح بذوي الدين، وىو بًلعلماء أقبح، لأف   (ٔ) فالاىتماـ»
إلا شرطهم القناعة. والعابٓ القانع يأتيو رزقو ورزؽ تٚاعة كثتَة إف كانوا معو 

إذا أراد أف لا يأخذ من أيدي الناس ويأكل من كسبو، فذلك لو وجو لائق 
العابٓ العامل الذي سلوكو بظاىر العلم والعمل، وبٓ يكن لو ستَ بًلباطن، 
فإف الكسب تٯنع عن الستَ بًلفكر الباطن، فاشتغالو بًلسلوؾ مع الأخذ 

فرغ لله عز وجل، من يد من يتقرب إبٔ الله تعابٔ تٔا يعطيو أوبٔ، فإنو ت
 .ٗج ٕٙٛص« وإعانة للمعطي على نيل الثواب.

ولو أنو دعا اتٟكومات إبٔ الأخذ بيد العلماء، وإغنائهم عن السعي 
إبٔ الرزؽ لتنحصر جهودىم بُ نشر العلم، لكاف لو قسط من الصواب. 
أما زعمو أف الكسب تٯنع من الستَ بًلفكر الباطن، وأف الأوبٔ للعابٓ أف 

يعطيو الناس ليعينهم على نيل الثواب، فهو رأي يهوي بصاحبو  يكتفي تٔا
 إبٔ اتٟضيض، ولا يتناسب مع مكانة العلماء.

 نشا١ٖ ايظؤاٍ

مع أف الغزابٕ يبيح للعابٓ السؤاؿ ليعتُ ات١عطي على نيل الثواب، فإنا 
ت٧ده بُ مكاف آخر يقرر أف السؤاؿ حراـ بُ الأصل وإت٪ا يباح لضرورة، أو 

من الضرورة، لأف بُ السؤاؿ إظهار الشكوى من الله بإظهار  حاجة قريبة
                                                

ناقشتٍ الأستاذ محمد بك جاد ات١وبٔ يوـ الامتحاف فيما أخذتو على الغزابٕ من تقبيحو الاىتماـ بطلب (ٔ)
، فأما طلب الرزؽ فلب قبح فيو ولكن يلبحظ أف الغزابٕ قابل ىو القبيح« الاىتماـ»الرزؽ، وىو يرى أف 

الاىتماـ بًلقناعة، والقناعة بُ طلب الرزؽ ليست فضيلة، بل الفضيلة ىي الاىتماـ بًلرزؽ. ولا زلت أرى 
أنو لا معتٌ لأف يكوف الاىتماـ بًلرزؽ قبيحًا بذوي الدين حتى يكوف بًلعلماء أقبح. ولكن عذر الغزابٕ أنو 

 إبٔ ىذه ات١سألة نظرة صوفية كما قاؿ فضيلة الأستاذ الشيخ عبد الوىاب النجار. ينظر
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الفقر، ولأف السائل يذؿ نفسو بسؤالو، وليس للمؤمن أف يذؿ نفسو لغتَ 
الله، ولأنو يؤذي ات١سئوؿ: فقد لا تسمح نفسو بًلبذؿ عن طيب قلب. 

 فإف بذؿ حياء من السائل أو رياء فهو حراـ على الآخذ.

وتٯكن اتٟكم بأف الغزابٕ ت٭تاط أبلغ احتياط بُ إبًحة السؤاؿ، ولكن 
يبقى أنو من إىانة العلم والدين أف يقبل ات١رء بكليتو على العبادة أملًب بُ 
أف يطعمو سواه، فإنو لا يعقل أف تكوف نوافل العبادات ت٦ا يتًؾ بُ سبيلو 

  (ٔ) ات١عاش، حتى يباح لأجلها السؤاؿ.طلب 

 سهِ ايهظب

والغزابٕ مع ىذا لا يرى الكسب منافيًا للتوكل بُ كل حاؿ، فمن 
يظن أف معتٌ التوكل ترؾ الكسب بًلبدف، وترؾ »ات٠طأ فيما يرى أف 

التدبتَ بًلقلب، والسقوط على الأرض كات٠رقة ات١لقاة، وكاللحم على 
الوضم، وىذا ظن اتٞهاؿ، فإف ذلك حراـ بُ الشرع، والشرع قد أثتٌ 

                                                
وأنكر فضيلة الشيخ عبد المجيد اللباف أف يكوف الغزابٕ قاؿ »قامت ضجة يوـ الامتحاف بسبب ىذا اتٟكم (ٔ)

 شيئًا من ذلك. وىذا يدؿ على أف الفطرة ات٠الصة تستنكر السؤاؿ.
الوىاب النجار بهامش النسخة التي كانت عنده ما يأبٌ: كانت قدـ ات١عري وقد كتب فضيلة الشيخ عبد 

أرسخ بُ الزىد من قدـ الغزابٕ. فقد كاف متحققًا بًلزىد عملًب واشتهر ذلك عنو اشتهاراً لا شبهة فيو. وقد 
 قاؿ:

 أرضى القليل ولا أىتم للقوت الأمر لله قد أصبحت بُ دعة
 دي من دري وياقوبٌػػػػأعز عن القي أف الصلبة لوػػػػػػوشاىد خ

ومع ىذا فرأيو بُ الزىد ختَ من رأي الغزابٕ، لأنو كاف مع إعجابو بًلقناعة والزىد يعيب على القانع الزاىد 
 أف يكوف عيشو من فضلبت أىل اليسار. ويقوؿ:

 سوى أكلهم كد النفوس الشحائح ذين ترىواػػػػػػػبتٍ دأب الػػػػػػػػػػػػػػػػػػػويعج
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« تُ، فكيف يقاؿ مقاـ من مقامات الدين تٔحظورات الدين؟على ات١توكل
وقد بتُ أف الإنساف بُ سعيو إبٔ مقاصده إما أف يكوف تٞلب نافع ىو 
مفقود عنده كالكسب، أو تٟفظ نافع ىو موجود عنده كالادخار، أو 
لدفع ضار بٓ ينزؿ بو كدفع الصائل والسارؽ، أو لإزالة ضار قد نزؿ بو.  

 ض.كالتداوي من ات١ر 

والنافع بًعتبار الأسباب التي ت٬لب بها ثلبث درجات: مقطوع بو، 
ومظنوف ظنِّا يوثق بو، وموىوـ وت٫ًا لا تثق النفس بو ثقة تامة ولا تطمئن 

 إليو.

والأوبٔ: كالأسباب التي ارتبطت ت٢ا ات١سببات بتقدير الله ومشيئتو 
يديو وىو جائع. بٍ ارتباطاً مطردًا لا تٮتلف، كمن يرى الطعاـ موضوعًا بتُ 

لا تٯد إليو يده، لأنو يرى السعي إبٔ تناولو ومضغو تفويتًا للتوكل، وىذا 
إنك إف انتظرت أف تٮلق الله فيك شبعًا دوف »فيما يرى الغزابٕ جنوف 

ات٠بز، أو تٮلق بُ ات٠بز حركة إليك، أو يسخر ملكًا ليمضغو لك ويوصلو 
بٓ تزرع الأرض وطمعت بُ  إبٔ معدتك، فقد جهلت سنة الله. وكذلك لو

أف تٮلق الله نباتًا من غتَ بذر، أو تلد زوجتك من غتَ وقاع، فكل ذلك 
 «.جنوف

لا يكوف بًلعمل، بل  -كما نص الغزابٕ   -والتوكل بُ ىذا ات١قاـ 
بًلعلم، ومعتٌ ذلك أنو لا ت٬وز لك ترؾ الأسباب، وإت٪ا تعلم أف الله ىو 

 مسبب الأسباب.
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التي ليست متيقنة، ولكن الغالب أف ات١سببات لا  والثانية: الأسباب
تٖصل دونها، وكاف احتماؿ حصوت٢ا دونها بعيدًا، كمن يتًؾ الأمصار 
والقوافل، ويسافر بُ البوادي التي يندر أف يطرقها الناس، ويكوف سفره 
من غتَ زاد، فهو ليس شرطاً بُ التوكل، بل استصحاب الزاد سنة الأولتُ، 

بو.وقد أسرؼ الغزابٕ حتُ تٖدث عن ىذا ات١وقف بُ  ولا يزوؿ التوكل
فإف قلت: فهل تدخل البادية بلب زاد؟ فأقوؿ: »ات١نهاج، وانظر ماذا يقوؿ: 

إف كاف لك قوة قلب بًلله تعابٔ واثقة بًلغة بوعد الله سبحانو وتعابٔ، 
 .ٕٛص« فادخل، وإلا كن كالعواـ بعلبئقهم.

ات١سافر لعلمنا أنو احتاط  ولو أننا رجعنا إبٔ ما وضعو من آداب
ىناؾ، فحث ات١سافر على أف يأخذ حاجتو من الزاد، بٍ أوصاه بأف يأخذ 
حاجتو من الزاد، بٍ أوصاه بأف يأخذ قدراً يوسع بو على رفقائو، فكيف 
يصبح ات١سافر بزاده بُ البادية من العواـ؟ ومن عسى أف يكوف ىؤلاء 

 العواـ ات١ؤدبوف؟

سأؿ عن تٛل رسوؿ الله وأصحابو للزاد، وقد توقع الغزابٕ أف ي
ولكنو تفضل فأجاب بأف ذلك مباح غتَ حراـ! بٍ توقع أف يسأؿ: ىل 
ترؾ الزاد أوبٔ أـ أخذه ت١ن قوي يقينو؟ وأجاب بُ ات١نهاج بأف التًؾ 
أفضل، وأنا لا أعلم ت٢ذا الفضل أساسًا غتَ التنسك الذي ينكره العقل، 

 ويأبًه الدين!

أف يذكر أف ىذه المجازفة قد تكوف إلقاء بًلأيدي إبٔ  وبٓ يفت الغزابٕ
التهلكة، فأجاب بأف شرطها أولًا رياضة النفس حتى تٖتمل اتٞوع أسبوعًا 
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أو ما يقاربو، وثانيًا أف يكوف ات١توكل تْيث يقوى على التقوت بًتٟشيش، 
 وما يتفق من الأشياء ات٠سيسة، إذ لا تٮلو الأمر من أف ت٬د آدميِّا بُ تْر

 الأسبوع أو ينتهي إبٔ ت٤لة، أو قرية، أو إبٔ حشيش ت٬تزئ بو!

وأحب أف يذكر القارئ ىذه الصورة الغريبة، فإف الغزابٕ يدعو إليها 
 تٚهور ات١سلمتُ!

فإف قلت فما قولك بُ القعود بُ البلد بغتَ  »وانظر كيف يقوؿ: 
كسب. أىو حراـ أو مباح أو مندوب؟ فاعلم أف ذلك ليس تْراـ لأف 

احب السياحة بُ البادية إذا بٓ يكن مهلكًا نفسو، فهذا كيف كاف بٓ ص
يكن مهلكًا لنفسو حتى يكوف فعلو حرامًا. بل لا يبعد أف يأتيو الرزؽ من 
حيث لا ت٭تسب، ولكن قد يتأخر عنو، والصبر ت٦كن إبٔ أف يتفق. ولكن 
لو أغلق بًب البيت على نفسو تْيث لا طريق لأحد إليو، ففعلو ذلك 

راـ. وإف فتح بًب البيت وىو غتَ مشغوؿ بعبادة، فالكسب وات٠روج ح
أوبٔ لو. ولكن ليس فعلو حرامًا إبٔ أف يشرؼ على ات١وت، فعند ذلك 
يلزمو ات٠روج والسؤاؿ والكسب. وإف كاف مشغوؿ القلب بًلله غتَ 
مشرؼ إبٔ الناس، ولا متطلع إبٔ من يدخل من الباب فيأتيو برزقو، بل 

 «.ضل الله تعابٔ واشتغالو بًلله فهو أفضلتطلعو إبٔ ف

وما أدري كيف يتفق ىذا مع قولو بُ نفس الصفحة: فإذا التباعد 
عن الأسباب كلها مراغمة للحكمة، وجهل بسنة الله تعابٔ؟ إلا أف يكوف 

 السؤاؿ من الأسباب، وىو سبب مهتُ!
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تُ وأحب أيضًا أف يذكر القارئ ىذا التناقض بُ اتٞمع بتُ التوكل وب
 السؤاؿ! وكيف تقوـ لأمة قائمة وىي تربى على ىذه الأخلبؽ!

بٍ ما ىو الفرؽ بتُ من يتًؾ الطعاـ عند وجوده، وبتُ من يدخل 
البادية بلب زاد؟ لا فرؽ إلا أف الثاب٘ قد ت٬د من يتصدؽ عليو، أو ت٬د 
حشيشًا يقتات بو! ولو ذكر الغزابٕ أف اليد العليا ختَ من اليد السفلى، 

 كرـ بتٍ آدـ وتٛلهم بُ البر والبحر ورزقهم من الطيبات، ت١ا اختار وأف الله
 لامرئ ىذا اتٟظ ات٠سيس، وت١ا وضع ىؤلاء ات١شردين بُ طبقة ات١توكلتُ.

والدرجة الثالثة: ملببسة الأسباب التي يتوىم إفضاؤىا إبٔ ات١سببات 
من غتَ ثقة ظاىرة، كالذي يستقصي التدبتَات الدقيقة بُ تفصيل 

وذلك تٮرج بًلكلية عن درجات »لاكتساب ووجوىو. يقوؿ الغزابٕ: ا
يقة التوكل كلها، وىو الذي فيو الناس كلهم، أعتٍ من يكتسب بًتٟيل الدق

  (ٔ) «.اكتسابًً مباحًا ت١اؿ مباح

وإذا كاف الاحتياؿ لكسب ات١باح ت٦ا ينابُ التوكل، فقد انهدـ أعظم 
بٕ يردد النفرة من اتٟيلة لكسب ركن بُ بناء ات١مالك والشعوب. والغزا

الرزؽ، وقد لاحظنا ذلك عليو حتُ تكلم عما ت٬مل بًلتاجر من أف لا 
 يكوف أوؿ داخل بُ السوؽ ولا آخر خارج منو.

                                                
 .ٗج  ٕٛٛ(ٔ)
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ونرى اتٟاجة ماسة إبٔ أف ننبو إبٔ أف فهم التوكل بهذه الصورة خطأ 
ريد أف صراح، وليس علينا من حرج إذا رأينا الغزابٕ من ات٠اطئتُ، وما ن

 نزيد!

 َكاَات المتٛنًين

 وللمتوكل مقامات ثلبثة:

الأوؿ: مقاـ من يتًؾ الزاد وىو يدور بُ الوادي، وإت٪ا كاف ىذا 
 أفضل فيما يرى الغزابٕ لأف فيو تثبيتًا على الرضا بًت١وت!

الثاب٘: مقاـ من يقعد بُ بيتو أو بُ مسجد، ولكنو بُ القرى 
 كما يقوؿ.والأمصار. وىذا أضعف من الأوؿ  

والثالث: من تٮرج للكسب على الوجو الذي ارتضاه حتُ تكلم عن 
آداب الكسب، وىو أف لا يقصد بو الاستثكار، وبٓ يكن اعتماده على 

 بضاعتو وكفايتو، وعجيب والله أف يكوف الكسب أدبٗ درجات ات١توكلتُ.

 تٛنٌ المعٌٝ

قدمنا أف غتَ أف الغزابٕ تٮص تلك اتٟالة الشديدة بًت١نفرد، وقد 
 يرضى لو الاقتناع بأف ات١وت من تٚلة الأرزاؽ.

أما ات١عيل صاحب الأولاد فإنو لا ت٬وز لو ات١قاـ الثالث، وىو توكل 
فأما دخوؿ البراري »ات١كتسب، كتوكل أبي بكر رضي الله عنه إذ خرج للكسب 
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وترؾ العياؿ توكلًب بُ حقهم، أو القعود عن الاىتماـ بأمرىم توكلًب بُ 
حقهم، فهذا حراـ. وقد يقضي إبٔ ىلبكهم، ويكوف ىو مؤاخذًا بهم. بل 
التحقيق أنو لا فرؽ بينو وبتُ عيالو. فإنو إف ساعده العياؿ على الصبر 
على اتٞوع مدة وعلى الاعتداد بًت١وت على اتٞوع رزقًا وغنيمة بُ الآخرة 

عود الرجل فلو أف يتوكل بُ حقهم. وىذه ت٣ازفة من الغزابٕ: إذ يرضى أف ي
أبناءه على اتٞوع، وأف تٯرنهم على الاعتداد بًت١وت جوعًا بُ سبيل الآخرة، 

 وقد يكونوف بٓ يبلغوا سن التكليف.

وقد انكشف لك من ىذا أف التوكل ليس انقطاعا »يقوؿ الغزابٕ: 
عن الأسباب، بل الاعتماد على الصبر على اتٞوع مدة، والرضا بًت١وت إف 

وملبزمة البلبد والأمصار وملبزمة البوادي التي لا تٗلو تأخر الرزؽ نادراً، 
عن اتٟشيش وما ت٬ري ت٣راه. فهذه كلها أسباب البقاء ولكن مع نوع من 

 ؟«إبْ… الأذى 

ونكرر ما لاحظناه من أف فهم التوكل بهذه الصورة خطأ مبتُ، فإنو 
حيب ت٬ر القادر على الطلب إبٔ الرضا بًلسؤاؿ، وانتظار ات١صادفات، والتً 

 بًت١وت، مع أف قطع أسبابو من أوؿ ما يعتٌ بو بناة الأخلبؽ.

 الادخاس

ورأي الغزابٕ بُ الادخار عجيب، إذ أفضل اتٟالات عنده ت١ن حصل 
على ماؿ بإرث أو كسب أو أي سبب من الأسباب أف يأخذ قدر حاجتو 
بُ الوقت: فيأكل إف كاف جائعًا، ويلبس إف كاف عاريًا، ويشتًي سكنًا 
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رًا إف كاف ت٤تاجًا، ويفرؽ الباقي بُ اتٟاؿ. ولا يأخذ، ولا يدخر، إلا ت٥تص
 بًلقدر الذي يدرؾ بو من يستحقو وت٭تاج إليو، فيدخره على ىذه النية!

 والذي يدخر لسنة ليس من ات١توكلتُ أصلًب كما يقوؿ!

والذي يدخر لأربعتُ يومًا فما دونها ت٭رـ من ات١قاـ المحمود ات١وعود 
 للمتوكلتُ. بُ الآخرة

وت٨ب أف يتأمل القارئ ىذا الرأي بُ الاقتصاد، فقد أكثر ات١ؤرخوف 
من لوـ العرب على إت٫اؿ ىذا العلم، وعدوا اتٞهل بو سببًا لسقوط 
ات١ملكة العربية، مع أنها كانت تسيطر على أخصب بلبد العابٓ كمصر 

يها: إف والعراؽ. ولكن كيف ت٭تـً ىذا العلم بُ أمة يقوؿ إماـ الأئمة ف
 ادخار ات١اؿ لأربعتُ يومًا ت٭رـ ات١رء من ات١قاـ المحمود؟

 وقد تفضل الغزابٕ فأبًح للمعيل أف يدخر قوت عيالو لسنة؟!

 وتفضل كذلك فأجاز للرجل أف يدخر الكوز وأثاث البيت؟!

والفرؽ عنده بتُ الكوز وغتَه، أف سنة الله بٓ تٕر بتكرر الأواب٘ مع 
ت، ولكن جرت سنتو بتكرار الأرزاؽ بُ كل سنة. اتٟاجة إليها بُ كل وق

وكاف عليو أف يعرؼ أف الرزؽ إت٪ا يتجدد بُ كل سنة، ت١ن تٯلك من ات١زارع 
وات١تاجر ما يتجدد ريعو بُ كل سنة. فيا عجبًا كيف ت٬يز التوكل إتلبؼ 

 رأس ات١اؿ!
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 آداب المتٛنًين

 :وضع الغزابٕ الآداب الآتية للمتوكل حتُ تٮرج من بيتو

( أف يغلق الباب، ولا يستقصي بُ أسباب اتٟفظ، كالتماسو من اتٞتَاف ٔ)
 اتٟفظ مع الغلق، وكجمعو أغلبقًا كثتَة!

 ( أف لا يتًؾ بُ البيت متاعًا ت٭رص عليو السراؽ!ٕ)

( ما يضطر إبٔ تركو بُ البيت، ينبغي أف ينوي عند خروجو الرضا تٔا ٖ)
 يقضي الله فيو من تسليط سارؽ عليو!

 ( إذا عاد فوجد ات١اؿ مسروقًا فينبغي أف لا ت٭زف، بل يفرح إذا أمكنو!ٗ)

( أف لا يدعو على السارؽ الذي ظلمو بًلأخذ. فإف فعل بطل توكلو، ٘)
 ودؿ على تأسفو على ما فات!

( أف يغتم لأجل السارؽ وعصيانو وتعرضو لعذاب الله، ويشكر الله إذ ٙ)
 جعلو مظلومًا وبٓ ت٬علو ظات١اً!

ا أدري ما الذي أنسى الغزابٕ أف ت٭ض ات١توكل على أف يتًؾ بًب وم
البيت مفتوحًا، وأف يعلق عليو لوحة مكتوبًً فيها تٓط واضح تٚيل: من 
أراد أف يأخذ شيئًا من ىذا البيت فهو مغفور الذنوب، بل ت٣زي تٔا مكن 

 صاحبو من صنع ات١عروؼ!!
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اتٞناة، لينالوا على يد الوابٕ وليس من التوكل بًلطبع أف يتعقب ات١رء 
جزاء ما قدمت أيديهم. بل التوكل ىو أف لا يبالغ ات١رء بُ أسباب اتٟفظ، 
وأف يوطن النفس على ما يسرؽ من متاعو، وأف لا ت٭زف بل يفرح حتُ 
يسرؽ، وأف يغتم لأف ىذا السارؽ ات١سكتُ عصى الله وتعرض لعذابو، وأف 

 تُ، وبٓ ت٬علو من الظات١تُ.يشكر الله على أف جعلو من ات١ظلوم

وأظرؼ ما بُ ىذا الباب دعوة الغزابٕ إبٔ أف ت٬عل الرجل ما سرؽ 
 منو ذختَة لو بُ الآخرة، وإف أعيد إليو فالأوبٔ أف لا يقبلو!

 تٛنٌ الخائف

يقرر الغزابٕ أف الضرر قد يعرض للخوؼ بُ النفس وات١اؿ. أما بُ 
ت٣اري السيل من الوادي، أو النفس فكالنوـ بُ الأرض ات١سبعة، أو بُ 

تٖت اتٞدار ات١ائل، أو السقف ات١نكسر، وكل ذلك فيما يرى منهي عنو، 
 لأنو تعريض للهلبؾ بلب فائدة.

وتٚلة القوؿ أف أسباب ات٠وؼ إما مقطوع بها أو مظنونة أو موىومة، 
وترؾ ات١وىوـ ىو شرط التوكل، فات١بالغة بُ الاحتياط تبعد ات١رء عن مقاـ 

 لتُ؟ات١توك

وىنا لا نرى بأسًا من تٖقيق مسألة أخطأ فيها الغزابٕ، فقد عد من 
الأسباب ات١وت٫ة الكي، وذكر أف رسوؿ الله بٓ يصف ات١توكلتُ إلا بتًؾ 
الكي والرقية والطتَة. ولو صح رأيو فيما استشهد بو لكاف للرقية والطتَة 
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الأسباب،  فائدة موىومة، مع أنو يستحيل أف يرى رسوؿ الله قيمة ت٢ذه
 وإت٪ا يريد أف يضيف ات١كتوين وات١تطتَين والراقتُ إبٔ تٚلة ات١وسوستُ.

ولو كاف الكي فائدة موىومة ت١ا عد تركو من التوكل، وىو يتعلق 
مباشرة بًلصحة. وإت٪ا نهى عنو الرسوؿ لأف ضره كثتَ وت٤قق ونفعو قليل 

. وفوؽ ىذا ت٬ب أف نلبحظ أف الأسباب ات١وىومة بٓ  يكن تركها بل موىوـ
شرطاً بُ التوكل إلا لأف بُ تركها تعويدًا على ات١خاطرة، وىي من صفات 
الأحياء، فإذا اختلفت الظروؼ، وكانت رعاية الأسباب ات١وىومة نوعًا من 

 اتٟيطة، فإب٘ لا أفهم كيف تٖرـ ات١رء من ات١قاـ المحمود!

تَه، لأف وإذا خاؼ الإنساف على مالو فلو أف يغلق بيتو، وأف يعقل بع
ىذه أسباب عرفت بسنة الله إما قطعًا وإما ظنِّا، فلب ينقض بها التوكل، كما 

 لا ينقض بدفع العقارب واتٟيات والسباع، لأف الصبر على ىذه جنوف.

 تٛنٌ المشٜض

يقسم الغزابٕ الأسباب ات١زيلة للمرض إبٔ مقطوع بو، ومظنوف، 
، ويقرر أف ترؾ ات١قطوع بو ليس من التوك ل بل تركو حراـ عند وموىوـ

خوؼ ات١وت. وكاف عليو أف يتنبو إبٔ أف ات١رض متى وجد فات١وت ت٥وؼ بُ  
كل حاؿ، لأف للمرض طفولة وحداثة وفتوة، فإف ترؾ وىو ناشئ أمسى 
وىو قوي متتُ، بل ت٬ب حرب جراثيم ات١رض، لأنها تبيض وتفرخ، بٍ 

د بينا ما تٗتلف تصبح أعداء الداء. فأما ات١وىوـ فشرط التوكل تركو. وق
عليو ىذه اتٟاؿ. وأما ات١ظنوف كالفصد واتٟجامة وشرب الدواء ات١سهل، 
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وما إبٔ ذلك من الأسباب الظاىرة عند الأطباء، فليس تركو من التوكل،  
كما أف تركو ليس ت٤ظوراً كات١قطوع بو، بل قد يكوف أفضل من فعلو بُ 

عليو الغزابٕ، لأنا بعض الأحواؿ وبُ بعض الأشخاص. وىذا ما لا نوافق 
لا نفهم كيف يكوف اتٟرص على الصحة ت٦ا يفضل إغفالو بُ بعض 

 الأحياف.

 وإبٔ القارئ الأحواؿ التي ت٭مد فيها عنده ترؾ التداوي:

( أف يكوف ات١ريض من ات١كاشفتُ، وقد كوشف بأف أجلو انتهى، وأف ٔ)
 الدواء لا ينفعو!

 عاقبتو.( أف يكوف ات١ريض مشغولًا تْالو وتٓوؼ ٕ) 

( أف تكوف العلة مزمنة، والدواء الذي يؤمر بو موىوـ النفع بًلنسبة ٖ) 
 لعلتو.

( أف يقصد بتًؾ التداوي استبقاء ات١رض ليناؿ أجر الصابرين، أو ٗ) 
 ليمرف نفسو على الصبر اتٞميل!

( أف يكوف قد سبق لو كثتَ من الذنوب، ويرى ات١رض تكفتَاً إذا طاؿ، ٘) 
 التكفتَ!وكاف قد عجز عن 

( أف يستشعر بُ نفسو مبادئ البطر والطغياف بطوؿ مدة الصحة، ٙ)
فيتًؾ التداوي خوفًا من أف يعاجلو زواؿ ات١رض، فتعاوده الغفلة 

 والبطر والطغياف.
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وت٭سن أف نلفت النظر إبٔ أف ىذه أسباب ضعيفة، لا تقتضي ترؾ 
نزعتو  الدواء، وىي بُ الوقت نفسو تدؿ على مبلغ حرص الغزابٕ على

الصوفية، فمن الواضح أف إيثار ات١رض بُ سبيل الفرار من آفات العافية، 
إت٪ا ىو عمل سلبي قليل الغناء. وماذا يضرنا لو حاربنا ات١رض، بٍ رجعنا 
بعد ذلك إبٔ حرب ما للصحة من الآفات، لنخرج رجالًا صحاح اتٞوارح 

 والقلوب؟

يز إظهاره إلا بُ والغزابٕ فوؽ ما سلف يفضل كتماف ات١رض، ولا ت٬
 الأحواؿ الآتية:

( أف يكوف الغرض التداوي، فيذكر ات١رض للطبيب، لا بُ معرض ٔ)
 الشكاية، بل بُ معرض اتٟكاية.

 ( أف يوصف ات١رض ت١ن يرجى من الدعوة إبٔ الصبر.ٕ) 

 ( أف يقصد بإظهار ات١رض إظهار العجز والافتقار إبٔ الله.ٖ) 

يرخص بُ ذكر ات١رض، وإت٪ا يشتًط فبهذه النيات »قاؿ الغزابٕ: 
ذلك لأف ذكره شكاية والشكوى من الله حراـ. ويصتَ الإظهار شكاية 
بقرينة السخط وإظهار الكراىة لفعل الله. فإف خلب عن قرينة السخط وعن 
النيات التي ذكرناىا فلب يوصف بًلتحربٙ ولكن ت٭كم فيو بأف الأوبٔ تركو. 

رتٔا يكوف فيو تصنع ومزيد بُ الوصف على  لأنو رتٔا يوىم الشكاية، ولأنو
ات١وجود من العلة. ومن ترؾ التداوي توكلًب فلب وجو بُ حقو للئظهار، لأف 

 «.الاستًاحة إبٔ الدواء أفضل من الاستًاحة إبٔ الإفشاء
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 وىذه الكلمة الأختَة غاية بُ اتٟكمة والسداد.

 َلاسعات ثلاخ

 الأٚلى

فإف قلت فكيف يكوف »إحياء ما نصو:  ٗج ٕٜٕجاء بُ ص
للمتوكل ماؿ حتى يؤخذ؟ فأقوؿ: ات١توكل لا تٮلو بيتو عن متاع كقصعة 
يأكل منها وكوز يشرب منو وإناء يتوضأ منو وجراب ت٭فظ بو زاده، وعصا 
يدفع بها عدوه، وغتَ ذلك من ضرورات ات١عيشة من أثاث البيت. وقد 

ليو فلب يكوف ادخاره يدخل بُ يده ماؿ وىو تٯسكو ليجد ت٤تاجًا فيصرفو إ
على ىذه النية مبطلًب لتوكلو. وليس من شرط التوكل إخراج الكوز الذي 
يشرب منو واتٞراب الذي فيو زاده، وإت٪ا ذلك بُ ات١أكوؿ وبُ كل ماؿ 
زائد على قدر الضرورة. لأف سنة الله جارية بوصوؿ ات٠تَ إبٔ الفقراء 

بتفريق الكيزاف والأمتعة بُ  وات١توكلتُ بُ زوايا ات١سجد. وما جرت السنة 
 «.كل يوـ وبُ كل أسبوع

وىذه الفقرة تدؿ واضح الدلالة على أف التوكل ىذا نزعة صوفية، 
وقد وضع الغزابٕ مقياسًا لتقدير الأعماؿ ىو العقل والشرع، وما أحسبو 

خاصة   (ٔ) يستطيع أف يثبت أف آية وَعَلَى اللَّػوِ فػَتػَوكََّلُوا إِف كُنتُم مُّؤْمِنِتَُ 
بهذا الصنف من الناس، بل التوكل ات١أمور بو بُ القرآف ىو الاعتماد على 

 الله مع مباشرة الأسباب، والإتٯاف بأنو لا يضيع أجر العاملتُ.
                                                

 .ٖٕسورة ات١ائدة: (ٔ)
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 ايجا١ْٝ

فإف قيل ىل يلزـ العبد طلب »ما نصو:  ٓٛجاء بُ ات١نهاج ص
لا تٯكننا  الرزؽ تْاؿ ما؟ فاعلم أف الرزؽ ات١ضموف الذي ىو الغذاء والقواـ

طلبو إذ ىو شيء من فعل الله سبحانو للعبد كاتٟياة وات١وت لا يقدر العبد 
على تٖصيلو ولا على دفعو )؟!( فإف قيل: لكن ت٢ذا الرزؽ ات١ضموف 
أسباب، فهل يلزمنا طلب الأسباب؟ قيل لو لا يلزمك، إذ لا حاجة للعبد 

لزمنا طلب إليو إذ الله سبحانو يفعل بسبب وبغتَ سبب. فمن أين ي
السبب، بٍ إف الله تعابٔ ضمن لك ضمانًا مطلقًا من غتَ شرط الطلب 
والكسب، قاؿ الله تعابٔ: وَمَا مِن دَابَّةٍ بُ الْأَرْضِ إِلاَّ عَلَى اللَّػوِ رِزْقػُهَا بٍ  
كيف يصح أف يأمر العبد بطلب ما لا يعرؼ مكانو فيطلبو، والواحد منا 

 «.أين ت٭صل لو، فلب يصح تكليفو. فتأمل لا يعرؼ سبب الرزؽ يتناولو من

 وقد تأملنا كثتَاً، فلم نر ىذه اتٟجج إلا خيالًا بُ خياؿ!

 ايجايج١

أراد الغزابٕ أف ت٭ض على التوكل فأمر تٔلبحظة اتٞنتُ كيف وصلت 
سرتو بسرة الأـ لينتهي إليو الغذاء ت١ا كاف عاجزًا عن اتٟركة والاضطراب، 

الأـ اتٟب لتًضعو وىي راغمة، وأدر لو اللن فلما انفصل سلط الله على 
اللطيف، إذ كاف مزاجو لا ت٭تمل الغذاء الكثيف. وانتقل الغزابٕ من ىذا 
إبٔ بياف أف الكبتَ قد كثرت أسباب الرفق بو، فبعد أف كاف ات١شفق واحدًا 
ىو الأـ أو الأب، أصبح أىل البلدة كافة يشفقوف عليو. بٍ أخذ يبتُ  

 م بشفقة ات١سلمتُ، إبٔ آخر ما قاؿ.كيف ينتفع اليتي
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وىذه اتٟجة على الغزابٕ لا لو، فإنو إذا كاف الله وصل سرة اتٞنتُ 
بسرة أمو لضعفو عن اتٟركة، وأدر عليو اللن لعجزه عن ات١ضغ، وسلط 
على أمو اتٟب لعجزه عن السعي، فلماذا منحو القوة إذف، إذا كاف بٓ يشأ 

 أف يستغتٍ بها عن الناس؟

ما قالو من أف كل واحد من أىل البلد إذا أحس تٔحتاج تأبٓ فأما 
قلبو، ورؽ عليو، وانبعثت لو داعية إبٔ إزالة حاجتو، فهي أمنية شعرية، 

 وليتو ذكر أف العرب ت٫وا بتًؾ دينهم ليخلصوا من الزكاة!
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 ايفـٌ الخاَع

 فل١ًٝ الإخلاق

وَمَا أُمِرُوا إِلاَّ ابتدأ الغزابٕ كلبمو عن ىذه الفضيلة بقولو تعابٔ: 
ينَ  بٍ ذكر تٚلة من الأحاديث والأخبار.   (ٔ) لِيػَعْبُدُوا اللَّػوَ ت٥ُْلِصِتَُ لَوُ الدِّ

بٍ قرر بعد ذلك أف كل حظ من حظوظ الدنيا تستًيح إليو النفس، وتٯيل 
إليو القلب، قل أـ كثر، إذا تطرؽ إبٔ العمل تكدر بو صفوه، وزاؿ بو 
إخلبصو. بٍ بتُ أنو قلما تٮلو فعل من أفعاؿ ات١رء وعبادة من عباداتو، عن 

العمل ات٠الص ىو الذي لا بًعث عليو إلا حظوظ وأغراض عاجلة. وإف 
 طلب القرب من الله.

ومقياس الإخلبص فيما يرى الغزابٕ ىو أف يشعر ات١رء بًرتياح حتُ 
 ت٬د غتَه يعمل عملًب كاف يريد أف يقوـ بو. نعرؼ ىذا من قولو:

وأشد ات٠لق تعرضًا ت٢ذه الفتنة ىم العلماء. فإف الباعث للؤكثرين 
الاستيلبء، والفرح بًلأتباع. والشيطاف يلبس عليهم  على نشر العلم لذة

ذلك ويقوؿ: غرضكم نشر دين الله، والنضاؿ عن الشرع الذي شرعو 
رسوؿ الله. وترى الواعظ تٯن على الله تعابٔ بنصيحة ات٠لق ووعظو 
للسلبطتُ. ويفرح بقبوؿ الناس قولو، وإقبات٢م عليو، وىو يدعي أنو يفرح 

                                                
 .٘سورة البينة: (ٔ)
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دين. ولو ظهر من أقرانو من ىو أحسن منو وعظاً تٔا يسر لو من نصرة ال
وانصرؼ الناس عنو وأقبلوا عليو ساءه ذلك وغمو، ولو كاف بًعثو الدين 
لشكر الله تعابٔ إذ كفاه ىذا ات١هم بغتَه. بٍ الشيطاف مع ذلك لا تٮليو 
ويقوؿ: إت٪ا غمك لانقطاع الثواب عنك لانصراؼ وجوه الناس إبٔ غتَؾ. 

ولك لكنت أنت ات١ثاب واغتمامك لفوات الثواب ت٤مود. إذ لو اتعظوا بق
ولا يدري ات١سكتُ أف انقياده للحق وتسليمو الأمر أفضل وأجزؿ ثوابًً 

 وأعود إليو بُ الآخرة.

وقد ات٨صر الإخلبص عنده بُ الأمور الدينية، لغلبة ىذه الأمور 
على عليو، ولو كاف الغزابٕ من الذين بًشروا اتٟركات العامة، ووقفوا 

الشئوف الاجتماعية. لذكر لنا ضروبًً من الإخلبص بُ نهوض الأفراد 
بأت٦هم. وبتُ لنا كيف يتطرؽ الغرض إبٔ الأعماؿ الاجتماعية، وكيف 
تشقى الشعوب بأصحاب الأغراض، فليس الإخلبص وقفًا على الصلبة 
والزكاة واتٟج والصياـ، بل الإخلبص فيما بتُ الرجل وبتُ أمتو، أوجب 

خلبص فيما بينو وبتُ ربو، لأنو حتُ ت٭رـ الإخلبص بُ العبادة لا من الإ
يضر الله شيئًا فإف الله غتٍ عن العات١تُ. ولكنو حتُ ت٭رـ الإخلبص فيما 
يعمل لأمتو يشقى بسوء غرضو ملبيتُ من النفوس، بٍ يصبح وىو منبوذ 

 مهتُ. ولكن أكثر الناس لا يعلموف!
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 ايباب ايجأَ

 رائٌفي تٛقٞ ايش

 تمٗٝذ

بٓ يضع الغزابٕ للرذيلة تعريفًا تٮصها بًلذات، وإت٪ا ىي عنده إفراط 
من الفضيلة أو تفريط. وىو يرى أف الإفراط بُ قوة العلم ينشأ عنو ات١كر 
واتٟقد وات٠داع والدىاء، وأف التفريط فيها يصدر عنو البلو، والغمارة، 

والتهور وما إليو من واتٟمق، واتٞنوف، وينشأ من الإفراط بُ الشجاعة 
اتٞسارة، والتبجح، والاستشاطة والتكبر والعجب والبذخ. ويصدر من 
التفريط فيها اتٞن، وات٢لع، وات١هانة، وصغر النفس، والنكوؿ. وأما الرذائل 
الصادرة من الإفراط أو التفريط بُ العفة فهي: الشره، وكلبؿ الشهوة، 

والرياء، والتهتك والمجانة، والعبث  والوقاحة، والتخنث، والتبذير، والتقتتَ،
 إبْ.… والشكاسة، وات١لق واتٟسد والشماتة 

وألاحظ أف كلبمو بُ ىذا الباب غتَ واضح، وقد لاحظ ىو ذلك، 
فأخذ يشرح أمثاؿ الرذائل الآتية: الاستشاطة، الانفراؾ، التخاسس، 

 إبْ.… البذالة، الشكاسة، الكزازة، التحاشي، النكوؿ، الغمارة 

 مر ينبغي كذلك بُ الفضائل ات١تفرعة من أمهات الأخلبؽ.والأ
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وينبغي أف لا ننسى أف الغزابٕ يوصي دائمًا بقلع ات٠لبؿ الرديئة 
وغرس مكارـ الأخلبؽ، ويسمي ىذا بًلتخلية، والتحلية، أي إخلبء القلب 

  من الشهوات، بٍ تٖليتو بكرائم النزعات.

ضرورية للؤفراد، فإنا ذاكروف  وإذ كنا بينا رأيو بُ تٚلة من الفضائل ال
كذلك رأيو بُ طائفة من العيوب والرذائل الكثتَة الوجود، ليتضح ما 

 يتصوره من ات١ثل الأعلى للحياة.
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 ايفـٌ الأٍٚ

 سر١ًٜ ايػلب

الغضب قوة تتوجو عند ثورانها إبٔ دفع ات١ؤذيات قبل وقوعها، وإبٔ 
الغزابٕ ثلبث درجات: التشفي والانتقاـ بعد وقوعها. وىو فيما يرى 

 التفريط، والإفراط، والاعتداؿ.

أما التفريط ففقد ىذه القوة، أو ضعفها. وىو مذموـ إذ من تٙراتو 
قلة الأنفة ت٦ا يؤنف منو، كالتعرض للحرـ والزوجة، والأمة، واحتماؿ الذؿ 

 من الأخساء، وصغر النفس.

 وأما الإفراط فهو أف تغلب ىذه الصفة حتى تٗرج عن العقل
 والدين، فلب تبقى للمرء بصتَة، ولا نظر، ولا فكرة، ولا اختيار.

وأما الاعتداؿ فهو المحمود، وىو غضب ينتظر إشارة العقل والدين؛ 
 فينبعث حيث تٕب اتٟمية، وينطفئ حيث ت٭سن اتٟلم.

فمن ماؿ غضبو إبٔ الفتور حتى أحس من نفسو »قاؿ الغزابٕ: 
الذؿ والضيم بُ غتَ ت٤لو فينبغي  بضعف الغتَة، وخسة النفس بُ احتماؿ

أف يعابِ نفسو حتى يقوى غضبو. ومن ماؿ غضبو إبٔ الإفراط حتى جره 
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إبٔ التهور واقتحاـ الفواحش فينبغي أف يعابِ نفسو ليغض من سورة 
  (ٔ) «.ضب ويقف على الوسط بتُ الطرفتُالغ

 أطباب٘

 وأسباب الغضب فيما يرى الغزابٕ ترجع إبٔ ثلبثة أقساـ:

الأوؿ: ما ىو ضرورة بُ حق الكافة كالقوت، وات١لبس وات١سكن، 
وصحة البدف وىذه ضرورات لا تٮلو الإنساف من كراىة زوات٢ا، ومن الغيظ 

 على من يتعرض ت٢ا.

والثاب٘: ما ليس ضرورياِّ لأحد من ات٠لق كاتٞاه وات١اؿ الكثتَ، 
واتٞهل  والغلماف، والدواب وقد صارت ىذه الأشياء ت٤بوبة بًلعادة،

 تٔقاصد الأمور.

الثالث: ما يكوف ضرورياِّ بُ حق بعض الناس دوف البعض، وىذا 
 تٮتلف بًختلبؼ الأشخاص.

 علاد٘

وقد وضع الغزابٕ طريقة لاستئصاؿ رذيلة الغضب، كما وضع طريقة 
 لتسكينو حتُ يثور.

                                                
 إحياء. ٖج  ٜٙٔ(ٔ)
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أما الطريقة الأوبٔ فهي استئصاؿ الغضب بًستئصاؿ أسبابو وإذ  
ت١هيجة لو ىي الزىو، والعجب، وات١زاح، وات٢زؿ، وات٢زء كانت الأسباب ا

والتعبتَ، وات١ماراة، وات١ضادة، والغدر، وشدة اتٟرص على حصوؿ ات١اؿ، 
واتٞاه، فينبغي للخلوص من الغضب إزالة ىذه الأسباب، وىي بُ نفسها 
رذائل تٖتاج إبٔ رياضة، ورياضتها الرجوع إبٔ معرفة غوائلها لتًغب النفس 

وتنفر عن قبحها، بٍ ات١واظبة على مباشرة أضدادىا مدة مديدة حتى عنها، 
تصتَ بًلعادة مألوفة ىينة على النفس. فإذا ات٪حت عن النفس فقد ذكت 

 وتطهرت من ىذه الرذائل، وتٗلصت أيضًا من الغضب الذي يصدر منها.

أما علبج الغضب بعد ىيجانو فتَجع إبٔ العلم والعمل. والعلم ستة 
 أمور:

أف يتفكر بُ الأخبار الواردة بُ كظم الغيظ، والعفو، واتٟلم،  (ٔ)
 والاحتماؿ.

( أف تٮوؼ نفسو بعقاب الله، فيذكر أف قدرة الله عليو أعظم من قدرتو ٕ) 
 على من يريد أف تٯضي فيو غضبو.

( أف ت٭ذر نفسو عاقبة العداوة، والانتقاـ، وتشمتَ العدو ت١قابلتو، ٖ)
 والشماتة تٔصائبو.والسعي بُ ىدـ أغراضو، 

( أف يتفكر بُ قبح صورتو عند الغضب، ومشابهة الغضباف للكلب ٗ) 
 الضاري، ومشابهة اتٟليم للؤنبياء.
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( أف يتفكر بُ السبب الذي يدعوه إبٔ الانتقاـ، وتٯنعو من كظم ٘) 
 الغيظ.

( أف يعلم أف غضبو من تعجبو من جرياف الشيء على وفق مراد الله لا ٙ) 
 على وفق مراده.

أما علبج الغضب بًلعمل فهو أف تستعيذ بًلله من الشيطاف الرجيم 
فإف بٓ ينفع بك، فاجلس إف كنت قائمًا، واضطجع إف كنت جالسًا، 

ع ذلك واقرب من الأرض التي منها خلقت؛ لتعرؼ ذؿ نفسك، فإف بٓ ينف
 فتوضأ، أو اغتسل بًت١اء البارد.

 دسء ايؼش بايؼش

بعد أف بتُ الغزابٕ علبج الغضب، وفضيلة اتٟلم، وكظم الغيظ، أخذ 
بُ بياف القدر الذي ت٬وز الانتصار والتشفي بو من الكلبـ. وىو على 
اتٞملة لا ت٬يز مقابلة الغيبة بًلغيبة، ولا مقابلة التجسس بًلتجسس، ولا 

وكذا سائر ات١عاصي. وت٬يز أف ينتصر ات١ظلوـ لنفسو  السب بًلسب،
بًلكلبـ بُ غتَ تلك ات١نكرات، ولكن الأفضل تركو، فإنو ت٬ر إبٔ ما وراءه، 
ولا تٯنعو الاقتصار على قدر اتٟق فيو. والسكوت عن اتٞواب لعلو أيسر 

 من الشروع بُ اتٞواب والوقوؼ على حد الشرع فيو.

إبٔ أربعة أقساـ: قسم سريع الوقود  بٍ قسم الناس بًعتبار الغضب
سريع ات٠مود، وقسم بطيء الوقود بطيء ات٠مود، وقسم سريع الوقود 
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بطيء ات٠مود، وىو شرىم، وقسم بطيء الوقود سريع ات٠مود. قاؿ الغزابٕ 
 وىو الأتٛد ما بٓ ينتو إبٔ فتور اتٟمية والغتَة.

 وقد أوجب على صاحب السلطاف أف لا يعاقب أحدًا بُ حاؿ
غضبو لأنو رتٔا يتعدى الواجب، ولأنو رتٔا يكوف متغيظاً على ات١عاقب 
فيكوف متشفيًا لغيظو ومرتً٭ا نفسو من أبٓ الغيظ، فيكوف صاحب حظ، مع 

 أف الواجب أف يكوف انتقامو وانتصاره لله تعابٔ لا لنفسو.

ولا يفوتنا أف نذكر أف الغزابٕ كرر النصح بتجنب من يتبجحوف 
طاعة الغضب، ويسموف ذلك شجاعة ورجولة. فإف الفضل بتشفي الغيظ و 

 بُ الصفح اتٞميل.
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 ايفـٌ ايجاْٞ

 سر١ًٜ الحكذ

ىو فيما يرى الغزابٕ وليد الغضب، فإف الغضب إذا لزـ كظمو لعَجْز 
عن التشفي بُ اتٟاؿ، رجع إبٔ الباطن واحتقن فيو فصار حقدًا، ومعتٌ 

أف يلزـ ات١رء قلبو استثقاؿ ات١غضوب  -كما نص على ذلك   -اتٟقد 
 عليو، والبغضة لو، والنفور منو، وأف يدوـ ذلك ويبقى.

 وللحقد ما يأبٌ من النتائج:

( اتٟسد، وىو أف ت٭ملك اتٟقد على أف تتمتٌ زواؿ النعمة عن عدوؾ، ٔ)
 فتغتم للنعمة تصيبو، وتسر للمصيبة تنزؿ بو.

طن فتظهر الشماتة تٔا أصابو من ( أف تزيد على إضمار اتٟسد بُ البإ) 
 البلبء.

 ( أف تهجره وتصارمو وتنقطع عنو وإف طلبك وأقبل عليك.ٖ) 

 ( أف تعرض عنو استصغاراً لو.ٗ) 

( أف تتكلم فيو تٔا لا ت٭ل: من كذب، وغيبة، وإفشاء سر، وىتك ٘) 
 ستً.
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 ( أف تٖاكيو استهزاء بو، وسخرية منو.ٙ) 

 ( أف تؤذيو بضرب أو شبهة ت٦ا يؤبٓ بدنو.ٚ) 

 ( أف ت٘نعو حقو: من قضاء دين، أو صلة رحم، أو رد مظلمة.ٛ) 

وكل ذلك حراـ. وأقل درجات اتٟقد أف تٖتًز من »قاؿ الغزابٕ: 
الآفات الثمانية ات١ذكورة ولا تٗرج بسبب اتٟقد إبٔ ما يػُعْصَى بو الله، ولكن 

هي قلبك عن بغضو حتى ت٘تنع عما كنت تتطوع تستثقلو بُ الباطن. ولا ينت
بو عن البشاشة والرفق والعناية والقياـ تْاجاتو، أو الدعاء لو، والثناء 
عليو، والتحريض على بره ومواساتو. فهذا كلو ت٦ا ينقص درجتك بُ 

  (ٔ) «.الدين، وإف كاف لا يعرضك لعقاب

اتٟق من غتَ وللحقود عند القدرة ثلبثة أحواؿ؛ الأوبٔ: استيفاء 
زيادة ولا نقصاف وىو العدؿ، والثانية: الإحساف بًلعفو والصلة وىو 

 الفضل، والثالثة: الظلم، وىو ات١نهي عنو.

 

  

                                                
 .ٖج  ٔٛٔ(ٔ)



 232 

 ايفـٌ ايجايح

 سر١ًٜ الحظذ

 ىو إحدى نتائج اتٟقد، ولو فيما يرى الغزابٕ أربع مراتب:

تنتقل إليو الأوبٔ: أف ت٭ب ات١رء زواؿ النعمة عن غتَه، وإف كانت لا 
 وىذا غاية ات٠بث.

الثانية: أف ت٭ب زوات٢ا إليو؛ لرغبتو بُ مثل تلك النعمة، كأف يرى عند 
غتَه امرأة تٚيلة وت٭ب أف تكوف لو، فمطلوبو تلك النعمة لا زوات٢ا، ومكروىو 

 فقدىا لا تنعم غتَه بها.

الثالثة: أف لا يشتهي عينها لنفسو، بل يشتهي مثلها، فإف عجز عن 
 ا أحب زوات٢ا، كي لا يظهر التفاوت بينهما.مثله

الرابعة: أف يشتهي لنفسو مثلها، فإف بٓ تٖصل لا ت٭ب زوات٢ا عنو، وىذا 
 الأختَ ىو ات١عفو عنو إف كاف بُ الدنيا، وات١ندوب إليو إف كاف بُ الدين.

والرتبة الأوبٔ مذمومة، وتسمية الثانية حسدًا تٕوز، فإت٪ا ىي ت٘تٍ ما 
أيضًا مذموـ لقولو تعابٔ: وَلَا تػَتَمَنػَّوْا مَا فَضَّلَ اللَّػوُ بِوِ بػَعْضَكُمْ عَلَىٰ للغتَ، وىو 

 والثالثة أخف من الأوبٔ.  (ٔ) بػَعْضٍ 

  
                                                

 .ٕٖسورة النساء: (ٔ)
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 أطباب٘ ٚعلاد٘

ويرى الغزابٕ أف أسباب اتٟسد ترجع إبٔ العداوة، والتعزز، والكبر، 
وخبث والعجب، وات٠وؼ من فوت ات١قاصد المحبوبة، وحب الرياسة، 

النفس. وأكثر ما يكوف اتٟسد بتُ الأمثاؿ والأقراف والأخوة وبتٍ العم 
 والأقارب، لأف كثرة الروابط تولد أسباب اتٟسد والبغضاء.

وعلبج اتٟسد فيما يرى الغزابٕ ينحصر بُ تأديب النفس وتبصتَىا 
تٓطر ىذه الرذيلة، فإف اتٟاسد إت٪ا ينكر بُ غتَه نعمة أنعم الله بها عليو، 
ومن واجب الرجل أف يشغل بنفسو، وأف ت٭فظ وقتو فلب يضيعو فيما لا 
يغتٍ ولا يفيد، فليس أضيع من وقت يصرؼ بُ بغض نعمة لا تٯلك ات١رء 

 زوات٢ا عن سواه.

وقد قرر الغزابٕ أف اتٟسد يكاد يكوف طبيعة بُ النفوس، وأف الأمل 
 بُ السلبمة منو بًلكلية بعيد.
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 ايفـٌ ايشابع

 يعذبسر١ًٜ ا

 للعابٓ بكماؿ نفسو بُ علم، أو عمل، أو ماؿ، ثلبث حالات:

الأوبٔ: أف يكوف خائفًا على زوالو، ومشفقًا على تكدره، أو سلبو 
 من أصلو، وىذا ليس تٔعجب.

الثانية: أف لا يكوف خائفًا من زوالو، ولكن يكوف فرحًا بو، من حيث 
 ا أيضًا ليس تٔعجب.ىو نعمة من الله، لا من حيث إضافتو إبٔ نفسو، وىذ

الثالثة: أف يكوف غتَ خائف عليو، بل يكوف فرحًا بو، مطمئنًا إليو، 
ويكوف فرحو من حيث إنو كماؿ ونعمة، وختَ ورفعة، لا من حيث إنو 
عطية من الله ونعمة منو، وىذا ىو التعجب، فهو إذف استعظاـ النعمة 

فإف انضاؼ إبٔ »زابٕ: والركوف إليها مع نسياف إضافتها إبٔ ات١نعم. قاؿ الغ
ذلك أف غلب على نفسو أف لو عند الله حقِّا، وأنو منو تٔكاف، حتى يتوقع 
بعملو كرامة بُ الدنيا، واستبعد أف ت٬ري عليو مكروىًا يزيد على استبعاده 

والإدلاؿ وراء العجب، … ما ت٬ري على الفساؽ تٝي ىذا إدلالًا بًلعمل 
 يدؿ، إذ العجب ت٭صل فلب مدؿ إلا وىو معجب، ورب معجب لا
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بًلاستعظاـ ونسياف النعمة دوف توقع جزاء، والإدلاؿ لا يتم إلا مع توقع 
  (ٔ) «.دلاؿ من مقدمات الكبر وأسبابوجزاء، والعجب والإ

 أطباب٘ ٚعلاد٘

 وإليك ما يعجب بو الناس مع وصف العلبج:

الأوؿ: أف يعجب ات١رء ببدنو؛ بُ ىيئتو وصحتو، وقوتو، وتناسب 
أشكالو، وحسن صورتو، وتٚاؿ صوتو.وعلبجو أف ينظر بُ مصتَ الوجوه 

 اتٞميلة، والأبداف الناعمة، وكيف يعبث بها التًاب.

 الثاب٘: البطش والقوة، وعلبجو أف ينظر ما حل بقوـ عاد.

الثالث: العجب بًلعقل، والكياسة، والتفطن لدقائق الأمور، من 
بداد بًلرأي وترؾ ات١شورة.وعلبجو مصابّ الدنيا والدين. وآفة ىذا الاست

 أف ينظر بُ مصتَ عقلو لو أصيب تٔرض بُ دماغو.

الرابع: العجب بًلنسب الشريف.وعلبجو أف يعلم أنو مهما خالف 
 آبًءه بُ أفعات٢م وأخلبقهم، وظن أنو يلحق بهم، فقد جهل.

ات٠امس: العجب بنسب السلبطتُ الظلمة، وأعوانهم، دوف نسب 
 والدين.وعلبجو أف يفكر بُ ت٥ازيهم، وبُ مصتَىم يوـ اتٟساب.العلم 

                                                
 .ٖج  ٖٚٚ(ٔ)
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السادس: العجب بكثرة العدد من الأولاد وات٠دـ والغلماف والعشتَة 
والأقارب والأنصار والأتباع.وعلبجو أف يتفكر بُ ضعفو وضعفهم، وأنهم  

 كلهم عبيد عجزة لا تٯلكوف لأنفسهم ضرِّا ولا نفعًا.

بًت١اؿ.وعلبجو أف يتفكر بُ آفات ات١اؿ، وكثرة السابع: العجب 
 حقوقو، وغوائلو.

سُوءُ عَمَلِوِ الثامن: العجب بًلرأي ات٠طأ كما قاؿ تعابٔ: أَفَمَن زيُِّنَ لَوُ 
  (ٔ) فػَرَآهُ حَسَنًا.

وعلبج ىذا العجب أشد من غتَه، لأف صاحب الرأي »قاؿ الغزابٕ: 
عابِ الداء الذي لا يعرؼ، واتٞهل ات٠طأ جاىل تٓطئو ولو عرفو لتًكو، ولا ي
ا  وإت٪ا علبجو على اتٞملة أف … داء لا يعرؼ، فتعسرت مداواتو جدِّ

يكوف متهمًا لرأيو أبدًا لا يغتً بو إلا أف يشهد قاطع من كتاب أو سنة أو 
  (ٕ) «.ل عقلي صحيح جامع لشروط الأدلةدلي

نسياف  وقد بتُ الغزابٕ فوؽ ما سلف أف العجب مع الله يدعو إبٔ
الذنوب وإت٫ات٢ا، فبعض ذنوب ات١رء لا يدركها ولا يتفقدىا لظنو أنو 
مستغن عن تفقدىا فينساىا. وما يتذكره منها يستصغره ولا يستعظمو، فلب 
ت٬تهد بُ تداركو وتلبفيو، بل يظن أنو يغفر لو؛ ومتى أعجب ات١رء بأعمالو 

عيو ضائعًا، فإف عمي عن آفاتها. ومن بٓ يتفقد آفات أعمالو كاف أكثر س

                                                
 .ٛسورة فاطر: (ٔ)

 .ٖج  ٖٗٛص (ٕ)



 243 

الأعماؿ الظاىرة إذا بٓ تكن خالصة نقية عن الشوائب قلما تنفع. وإت٪ا 
يتفقد عملو من يغلب عليو ات٠وؼ والإشفاؽ دوف ات١عجب، فإنو يغتً 
بنفسو وبرأيو، ويأمن مكر الله وعذابو، إذ يظن أنو قد استغتٌ وفاز، وىذا 

 لغزابٕ.ىو ات٢لبؾ الصريح الذي لا شبهة فيو. كما قاؿ ا
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 ايفـٌ الخاَع

 سر١ًٜ ايهبر

يقسم الغزابٕ الكبر: إبٔ بًطن وظاىر. فالباطن ىو خلق بُ النفس. 
والظاىر ىو أعماؿ تصدر من اتٞوارح. ويسمي الباطن الكبر، والظاىر 
التكبر. والكبر فيما يرى تٙرة العجب. وينفصل عنو بأنو يتطلب متكبراً 

ات١رء بنفسو، ومالو، وعملو، ولو خلق عليو، تٓلبؼ العجب، فقد يعجب 
 وحده.

 والتكبر بًعتبار ات١تكبر عليو ثلبثة أقساـ:

 الأوؿ: التكبر على الله وىو أفحش أنواع الكبر، ومثالو ما كاف من فرعوف.

 الثاب٘: التكبر على الرسل، ومثالو ما كاف من قريش وبتٍ إسرائيل.

 ء نفسو، ويستحقر غتَه.الثالث: التكبر على العباد، بأف يستعظم ات١ر 

 أطباب ايتهبر

 وللتكبر سبعة أسباب:

 الأوؿ: العلم، وما أسرع الكبر إبٔ العلماء!
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الثاب٘: العمل والعبادة. ولكن العلماء والعباد بُ آفة الكبر على 
ثلبث درجات؛ الأوبٔ: أف يكوف الكبر مستقرِّا بُ قلب ات١رء فتَى نفسو 

ويتواضع ويفعل فعل من يرى غتَه ختَاً من ختَاً من غتَه، إلا أنو ت٬تهد 
نفسو، وىذا قد غرست بُ نفسو شجرة الكبر ولكنو قطع أغصانها. 
الثانية: أف يظهر ذلك على أفعالو بًلتًفع بُ المجالس والتقدـ على الأقراف 
وإظهار الإنكار على من يقصر بُ حقو، بتصعتَ خده وتقليب جبينو. قاؿ 

تُ أف الورع ليس بُ اتٞبهة حتى تقطب، ولا بُ وليس يعلم ات١سك»الغزابٕ: 
الوجو حتى يعبس، ولا بُ ات٠د حتى يصعر، ولا بُ الرقبة حتى تطأطأ، ولا 

الثالثة: أف يظهر الكبر   (ٔ) «.بُ الذيل حتى يضم، وإت٪ا الورع بُ القلوب
على لسانو حتى يدعوه إبٔ الدعوى وات١فاخرة وات١باىاة وتزكية النفس 

 اؿ وات١قامات.وحكاية الأحو 

 الثالث: التكبر بًتٟسب والنسب.

 الرابع: التفاخر بًتٞماؿ، وأكثر ما ت٬ري ىذا بتُ النساء.

ات٠امس: التكبر بًت١اؿ، وت٬ري ىذا بتُ ات١لوؾ بُ خزائنهم وبتُ 
التجار بُ بضائعهم، وبتُ الدىاقتُ بُ أراضيهم، وبتُ ات١تجملتُ بُ 

 ملببسهم، وخيوت٢م، ومراكبهم.

 السادس: التكبر بًلقوة وشدة البطش.

                                                
 .ٕج  ٖ٘٘(ٔ)
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السابع: التكبر بًلأتباع والأنصار والتلبمذة والغلماف وبًلعشتَة 
وبًلأقارب، وت٬ري ذلك بتُ ات١لوؾ بُ ات١كاثرة بًتٞنود وبتُ العلماء بُ 

 ات١كاثرة بًت١ستفيدين.

وبًتٞملة فكل ما ىو نعمة وأمكن أف يعتقد كمالًا وإف »قاؿ الغزابٕ: 
  (ٔ) «.أف يتكبر بو بُ نفسو كمالًا أمكن بٓ يكن

تظهر بُ شمائل الرجل:   -كما ذكر الغزابٕ   -وعلبمات التكبر 
كصعر خده، ونظره شزراً، وإطراقو برأسو، وبُ جلوسو متكئًا. وتظهر بُ 
مشيتو، وتبختًه، وقيامو وقعوده، وحركاتو وسكناتو، وبُ سائر تقلباتو بُ 

 أحوالو وأقوالو وأعمالو.

فرض عتُ، وىو لا يزوؿ تٔجرد  -فيما يرى الغزابٕ  -الة الكبر وإز 
 التمتٍ، بل بًت١عاتٞة واستعماؿ الأدوية القامعة لو.

 علاد٘

 ولعلبجو طريقتاف:

الأوبٔ: قلع شجرتو من مغرسها بُ القلب، وذلك تٔعرفة ات١رء نفسو 
 بًلذلة، وربو بًلعزة، إبٔ آخر ما قاؿ الغزابٕ.

                                                
 .ٖج  ٖٚ٘ص (ٔ)
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الكبر، بدفع الأسباب ات٠اصة التي يتكبر بها الثانية: دفع عارض 
الإنساف على غتَه، وأنت لا تزاؿ قريبًا من تلك الأسباب السبعة التي 
توجب التكبر فيما يراه، وقد وضع لكل سبب علبجًا خاصِّا، غتَ أنو لا 
يفتًؽ كثتَاً عما ت٠صناه لو من علبج العجب، فلنكتف بو، فإف أسباب 

 تكوف واحدة، وإف كانت الثانية نتيجة الأوبٔ.ىاتتُ الرذيلتتُ تكاد 
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 ايفـٌ ايظادغ

 آفات ايًظإ

وقد رأى الغزابٕ أف اللساف كثتَ العثرات، ولا بد للمرء من ضبطو، 
فبسط القوؿ بُ آفاتو، وكتب بُ ذلك ت٨و تٜستُ صفحة، بتُ فيها حدود 

 تلك الآفات، وأسبابها، وغوائلها، وطريق الاحتًاز عنها.

مهد لآفات اللساف بكلمة مطولة حض فيها على الصمت، بٍ وقد 
فإف قلت: فهذا »قاؿ بُ تبرير ما دعا إليو من الإخلبد إبٔ السكوت: 

الفضل الكبتَ للصمت ما سببو؟ فاعلم أف سببو كثرة آفات اللساف من 
ات٠طأ، والكذب، والغيبة، والنميمة، والرياء، والنفاؽ، والفحش، وات١راء، 

س وات٠وض بُ الباطل، وات٠صومة، والفضوؿ، والتحريف، وتزكية النف
 والزيادة، والنقصاف، وإيذاء ات٠لق، وىتك العورات.

فهذه آفات كثتَة، وىي سباقة إبٔ اللساف لا تثقل عليو، وت٢ا حلبوة 
بُ القلب، وعليها بواعث من الطبع، ومن الشيطاف. وات٠ائض فيها قلما 

ب، وتٯسكو ويكف عما لا ت٭ب، فإف يقدر أف تٯسك اللساف فيطلقو تٔا ت٭
 «.ذلك من غوامض الكلم

ويدلك على فضل لزوـ »بٍ خشي أف يرميو القارئ بًلإسراؼ فقاؿ: 
الصمت أمر: وىو أف الكلبـ أربعة أقساـ: قسم ىو ضرر ت٤ض، وقسم 
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ىو نفع ت٤ض، وقسم فيو ضرر ومنفعة، وقسم ليس فيو ضرر ولا منفعة. 
بد من السكوت عنو وكذلك ما فيو من ضرر أما الذي ىو ضرر ت٤ض فلب 

ومنفعة لا تفي بًلضرر. وأما ما لا منفعة فيو ولا ضرر فهو فضوؿ، 
 والاشتغاؿ بو تضييع زماف، وىو عتُ ات٠سراف.

فلم يبق إلا القسم الرابع، فقد سقط ثلبثة أربًع الكلبـ. وبقي ربع، 
ياء، والتصنع، وىذا الربع فيو خطر إذ تٯتزج تٔا فيو إبٍ من دقائق الر 

ركو، فيكوف والغيبة، وتزكية النفس، وفضوؿ الكلبـ، امتزاجًا تٮفي د
  (ٔ) «.الإنساف بو ت٥اطرًا

وىذا من الغزابٕ إغراؽ بُ حب السلبمة. وت٨ن ذاكروف خلبصة ىذه 
 الآفات، لنعرؼ رأيو بُ طبائع الأفراد.

 ايهلاّ فُٝا لا ٜعني

كما قاؿ   -أما الآفة الأوبٔ: فهي الكلبـ فيما لا يعتٍ، وحده 
أف تتكلم بكل ما لو سكت عنو بٓ تأبٍ، وبٓ تستضر بو بُ حاؿ أو  -الغزابٕ

مآؿ، ومن أمثلتو فيما يرى أف يذكر ات١رء أسفاره وما رأى فيها من جباؿ 
اب، وأنهار، وما وقع لو فيها من الوقائع وما استحسنو من الأطعمة والثي

 وما تعجب منو من مشايخ البلبد وحوادثهم.
وبٓ ينتبو الغزابٕ ت٠طر ىذا ات١ثاؿ. فإف الكلبـ عن الأسفار والرحلبت 
من الأمور ذوات الباؿ، والتحدث عن طبائع البلبد وأخلبؽ الناس من 

                                                
 إحياء. ٕج  ٛٔٔص (ٔ)
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ات١ستحسنات. وت٨ن مدينوف تٔا نعلم من عادات الأمم وأخلبقها إبٔ ىؤلاء 
لا يعنيهم فيقصوف علينا ما رأوا بُ أسفارىم من اتٞباؿ، الذين يتحدثوف تٔا 

والأنهار، والأطعمة والثياب، وإف عد الغزابٕ حديثهم ولو احتًزوا تضييعًا 
 للزماف.

وت٦ا أصاب بُ عده ت٦ا لا يعتٍ أف ترى إنسانًا بُ الطريق فتقوؿ من 
يصدؽ  أين؟ فرتٔا تٯنعو مانع من ذكره، فإف ذكر تأذى بو واستحيا، وإف بٓ

وقع بُ الكذب وكنت السبب فيو. وكذلك سؤالك أمرءًا عن ات١عاصي، 
 وعن كل ما تٮفيو ويستحي منو، وسؤالك عما حدث بو غتَؾ.

ىو اتٟرص على معرفة ما  -فيما يرى  -والباعث على ىذه الآفة 
لا حاجة بو إليو، أو ات١باسطة بًلكلبـ على سبيل التودد، أو تزجية 

 واؿ لا فائدة فيها.الأوقات تْكايات أح
وأما علبج ذلك فهو أف يعلم أف ات١وت بتُ يديو، وأنو مسؤوؿ عن 
كل كلمة، وأف أنفاسو رأس مالو، وأف لسانو شبكة يقدر على أف يقتنص 

 بها اتٟور العتُ، فإت٫الو ذلك وتضييعو خسراف مبتُ.
ىذا علبجو من حيث العلم، وأما من حيث العمل »يقوؿ الغزابٕ: 

وأف يضع حصاة بُ فيو، وأف يلزـ نفسو السكوت عن بعض ما فالعزلة، 
 )؟!(.  (ٔ) «يعنيو، حتى يعتاد اللساف ترؾ ما لا يعنيو

  

                                                
 إحياء. ٖج  ٕٔٔص(ٔ)



 250 

 فلٍٛ ايهلاّ

أما الآفة الثانية: فهي فضوؿ الكلبـ. وىو يتناوؿ ات٠وض فيما لا 
يعتٍ، والزيادة فيما يعتٍ على قدر اتٟاجة. فإف من يعنيو أمر تٯكنو أف 

وت٦ا »بكلبـ ت٥تصر، وتٯكنو أف ت٬سمو ويقرره ويكرره. قاؿ الغزابٕ: يذكره 
وـ تأدى مقصوده بكلمة واحدة فذكر كلمتتُ، فالثانية فضوؿ وىو مذم

  (ٔ) «.وإف بٓ يكن فيو إبٍ ولا ضرر

 وسبب ىذه الآفة وعلبجها ت٦اثلبف لسبب وعلبج الكلبـ فيما لا يعتٍ.

 الخٛض في ايباطٌ

فهي ات٠وض بُ الباطل. وعد الغزابٕ منو حكاية  وأما الآفة الثالثة:
أحواؿ النساء وت٣الس ات٠مر، ومقامات الفساؽ، وتنعم الأغنياء، وتٕبر 
ات١لوؾ، ومراتٝهم ات١ذمومة وأحوات٢م ات١كروىة، وقرر أف مثل ىذا لا ت٭ل 
ات٠وض فيو وىو حراـ، تٓلبؼ الكلبـ فيما لا يعتٍ أو أكثر ت٦ا يعتٍ فهو 

ويدخل الغزابٕ بُ ىذا الباب ات٠وض بُ حكاية البدع ترؾ الأوبٔ. 
وات١ذاىب الفاسدة، وحكاية ما جرى من قتاؿ الصحابة على وجو يوىم 

وأنواع الباطل لا تٯكن حصرىا لكثرتها وتفننها »الطعن بُ بعضهم. بٍ قاؿ: 
لذلك لا ت٥لص منها إلا بًلاقتصار على ما يعتٍ من مهمات الدين 

  (ٕ) «.والدنيا

                                                
 .ٕإحياء ج  ٕٔٔص (ٔ)

 .ٖج  ٕٕٔص (ٕ)
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 اء ٚالجذاٍالمش

ىو  »أما الآفة الرابعة فهي ات١راء واتٞداؿ. وات١راء كما حدده الغزابٕ 
كل اعتًاض على كلبـ الغتَ بإظهار خلل فيو. إما بُ اللفظ، وإما بُ 

 «.ات١عتٌ، وإما بُ قصد ات١تكلم

وترؾ ات١راء فيما يرى يكوف بتًؾ الإنكار والاعتًاض، فكل كلبـ 
قِّا، وسكت عنو إف كاف بًطلًب أو كذبًً. وبٓ تٝعو ات١رء صدؽ بو إف كاف ح

يكن متعلقًا بأمور الدين. وليس لو أف يطعن بُ كلبـ غتَه بإظهار خلل فيو 
من جهة النحو أو من جهة اللغة، أو من جهة النظم والتًتيب، أو من 
جهة ات١عتٌ، أو من جهة القصد: كأف يقوؿ ىذا كلبـ حق، ولكن ليس 

وىذا »نت فيو صاحب غرض. يقوؿ الغزابٕ: قصدؾ منو اتٟق، وإت٪ا أ
اتٞنس إف جرى بُ مسألة علمية رتٔا خص بًسم اتٞدؿ. وىو أيضًا 
، بل الواجب السكوت أو السؤاؿ بُ معرض الاستفادة لا على  مذموـ

 «.وجو العناد. أو التلطف بُ التعريف لا بُ معرض الطعن

وتنقيصو  وأما المجادلة فعبارة عن قصد إفحاـ الغتَ، وتعجيزه،»
 «.بًلقدح بُ كلبمو، ونسبتو إبٔ القصور واتٞهل فيو

والباعث على ات١راء واتٞداؿ فيما يرى الغزابٕ ىو التًفع بإظهار 
العلم والفضل، والتهجم على الغتَ بإظهار نقصو، وت٫ا شهوتاف بًطنتاف 

 للنفس يرجعاف إبٔ السبعية والكبرياء.
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و على إظهار فضلو، وأما العلبج فيكوف بكسر الكبر الباعث ل
والسبعية الباعثة لو على تنقيص غتَه )والسبعية بُ عبارات ات١تقدمتُ ىي 
القوة الوجدانية ات١شتًكة بتُ الإنساف وبتُ كبار اتٟيوانات: فالانتقاـ قوة 
سبعية لأنو من صفات اتٞمل، والعفة من أكل ما يكسب الغتَ قوة سبعية 

 سد فريستو(.لأنو من صفات الأسد، إذ لا يأكل الأ

 الخـ١َٛ

أما الآفة ات٠امسة فهي ات٠صومة. وىي تٞاج بُ الكلبـ ليستوبَ بو 
فإف قلت: فإذا كاف للئحساف حق فلب بد »ماؿ أو مقصود. قاؿ الغزابٕ: 

لو من ات٠صومة بُ طلبو أو بُ حفظو، مهما ظلمو ظابٓ، فكيف يكوف 
الذي تٮاصم حكمو، وكيف تذـ خصومتو؟ فاعلم أف ىذا الذـ يتناوؿ 

بًلباطل والذي تٮاصم بغتَ علم، ويتناوؿ الذي تٯزج بًت٠صومة كلمات 
مؤذية لا ت٭تاج إليها بُ نصرة اتٟجة وإظهار اتٟق. ويتناوؿ الذي ت٭ملو 

فاما الذي ينصر … على ات٠صومة ت٤ض العناد لقهر ات٠صم وكسره 
اجة حجتو بطريق الشرع من غتَ لدد وإسراؼ وزيادة تٞاج على قدر اتٟ

ومن غتَ قصد عناد وإيذاء ففعلو ليس تْراـ، ولكن الأوبٔ تركو ما وجد 
 «.إليو سبيلًب 

وقد بتُ الغزابٕ كيف توغر ات٠صومة الصدر، وتهيج الغضب حتى 
ينسى ات١تنازع فيو، ويبقى اتٟقد بتُ ات١تخاصمتُ: فيفرح كل واحد تٔساءة 

أ بًت٠صومة فقد صاحبو، وت٭زف تٔسرتو، ويطلق اللساف بُ عرضو. فمن بد
 تعرض ت٢ذه المحذورات.
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 ايتكعش في ايهلاّ

الآفة السادسة ىي التقعر بُ الكلبـ بًلتشدؽ، وتكلف السجع 
والفصاحة، والتصنع فيها بًلتشبيهات وات١قدمات، وما جرت بو عادة 

 ات١تفاصحتُ.

، ولا  والغزابٕ يفرؽ بتُ من يلقي خطبة، وبتُ من يتكلم كلبمًا عادياِّ
ت٠طيب فيما يرى الغزابٕ أف يلجأ إبٔ المحسنات اللفظية، بُ غتَ حرج على ا

إفراط أو إغراب، فإف ات١قصود من ات٠طبة تٖريك القلوب، وتشويقها، 
 وقبضها، وبسطها، ولرشاقة اللفظ بُ ذلك كلو تأثتَ.

أما المحاورات التي تٕري لقضاء اتٟاجات، فالغزابٕ ينكر أف يكوف 
بل ينبغي أف يقتصر »كلف كالسجع أو غتَه فيها أي مظهر من مظاىر الت

ات١رء بُ كل شيء على مقصوده، ومقصود الكلبـ التفهيم للغرض، وما 
 «.وراء ذلك تصنع مذموـ

والآفة ات٠لقية للتصنع فيما يرى الغزابٕ ترجع إبٔ الباعث عليو: وىو 
 الرياء، وحب الظهور بًلفصاحة، والتميز بًلبراعة.

 ايفشؽ

الفحش، وىو التعبتَ عن الأمور ات١ستقبحة  والآفة السابعة ىي
بًلعبارات الصرت٭ة. وىذه العبارات متفاوتة بُ الفحش، وبعضها أفحش 
من بعض، ورتٔا اختلف ذلك بعادة البلبد. وقد ذكر الغزابٕ من ذلك ما 
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ت٬ري بُ ألفاظ الوقاع وما يتعلق بو، والعيوب التي يستحيا منها كالبرص 
 حض على استعماؿ الكتابة بُ مثل تلك ات١واطن.والقراع والبواستَ، بٍ 

والباعث على الفحش فيما يرى: إما قصد الإيذاء، وإما الاعتياد 
.  اتٟاصل من ت٥الطة الفساؽ، وأىل ات٠بث واللؤـ

وقد عد الغزابٕ الفحش والسب والبذاء آفة واحدة، وأضاؼ إليها 
ب النفاؽ( وفسر الوارد بُ حديث )البذاء والبياف شعبتاف من شع« البياف»

ىذا البياف بكشف ما لا ت٬وز كشفو، أو ات١بالغة بُ الإيضاح حتى ينتهي إبٔ 
حد التكلف. أو البياف بُ أمور الدين، وبُ صفات الله أماـ العواـ، إذ قد 

 يثور من غاية البياف فيها شكوؾ ووسواس.

 ايًعٔ

ذلك أما الآفة الثامنة فهي اللعن، تٟيواف أو إنساف أو تٚاد، وكل 
.  مذموـ

وللغزابٕ بُ ىذا الباب نظر دقيق: فهو لا ت٬يز أف تقوؿ بُ رجل حي 
من اليهود مثلًب لعنو الله، كما تقوؿ لعن الله أبً جهل وفرعوف، فإنو رتٔا 
يسلم فيموت مقربًً عند الله، ولا ت٬يز أف يلعن ات١بتدع لأف معرفة البدعة 

وجاز ذمو إف بٓ يكن فيو  ومن بًف لنا موتو على الكفر جاز لعنو»غامضة 
أذى ت١سلم، فإف كاف بٓ ت٬ز ولا ت٬وز لعن يزيد، لأنو ت٬وز أف يقاؿ إنو قتل 
اتٟستُ، أو أمر بقتلو ما بٓ يثبت ذلك. فضلًب عن اللعنة: إذ لا تٕوز نسبة 



 256 

مسلم إبٔ كبتَة من غتَ تٖقيق، ولا ت٬وز أف يرمى مسلم بفسق وكفر من 
 «.غتَ تٖقيق

ات١ؤمن ليس بلعاف، فلب ينبغي أف يطلق اللساف و »قاؿ الغزابٕ: 
بًللعنة إلا على من مات على الكفر، أو على الأجناس ات١عروفتُ 

 «.بأوصافهم دوف الأشخاص ات١عينتُ

 المضاح

الآفة التاسعة ىي ات١زاح، وات١ذموـ منو فيما يرى الغزابٕ ىو الإفراط 
سوؿ الله: فلب تقوؿ فيو، أو ات١داومة عليو. فلك أف ت٘زح كما كاف تٯزح ر 

 إلا حقِّا، ولا تؤذي قلبًا، ولا تفرط فيسقط وقارؾ.

 الاطتٗضاء

الاستهانة »أما الآفة العاشرة فهي الاستهزاء، وحده كما قاؿ الغزابٕ: 
وقد يكوف والتحقتَ والتنبيو على العيوب والنقائص على وجو يضحك، 

 «.لإتٯاءذلك بًلمحاكاة بُ الفعل والقوؿ، وقد يكوف بًلإشارة وا

وقد نص الغزابٕ على أف ىذا إت٪ا ت٭رـ بُ حق من يتأذى بو، فأما من 
جعل نفسو مسخرة، ورتٔا فرح من أف يسخر بو، كانت السخرية بُ حقو 
من تٚلة ات١زاح فلو حكمو، لأف المحرـ ىو استصغار يتأذى بو ات١ستهزأ بو، 

 ت١ا فيو من التحقتَ.
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 إفؼاء ايظش

إفشاء السر، وىو مذموـ ت١ا فيو من الإيذاء  الآفة اتٟادية عشرة ىي
وىو حراـ إذا كاف »والتهاوف بُ حق ات١عارؼ والأصدقاء، يقوؿ الغزابٕ: 

 «.فيو إضرار، ولؤـ إف بٓ يكن فيو إضرار

أف يسكت »وقد عد من حقوؽ الأخ على أخيو بُ كتاب الصحبة: 
فليس عن إفشاء سره الذي استودعو، ولو أف ينكره وإف كاف كاذبًً، 

الصدؽ واجبًا بُ كل مقاـ، فإنو كما ت٬وز للرجل أف تٮفي عيوب نفسو 
وأسراره وإف احتاج إبٔ الكذب، فلو أف يفعل ذلك بُ حق أخيو. فإف أخاه 

 «.نازؿ منزلتو، وت٫ا كشخص واحد لا تٮتلفاف إلا بًلبدف

 ايٛعذ ايهارب

ك الآفة الثانية عشرة ىي الوعد الكاذب، وقد بتُ الغزابٕ أف ذل
يكوف بًلوعد على نية اتٟلف، أو ترؾ الوفاء من غتَ عذر، ولا جناح على 

 من عزـ على الوفاء فمن لو عذر فمنعو.

 ايهزب في ايكٍٛ ٚايُٝين

الآفة الثالثة عشر ىي الكذب بُ القوؿ واليمتُ. وقد نص الغزابٕ 
أف الكذب ليس حرامًا لعينو بل ت١ا فيو من الضرر على ات١خاطب أو »على 
غتَه، فإف أقل درجاتو أف يعتقد ات١خبر الشيء على خلبؼ ما ىو  على

عليو فيكوف جاىلًب، وقد يتعلق بو ضرر غتَه ورب جهل فيو منفعة 
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ومصلحة، فالكذب المحصل لذلك اتٞهل يكوف مأذونًا فيو ورتٔا كاف 
وقد بينا ات١واطن التي أبًح الغزابٕ فيها الكذب حتُ تكلمنا عن « واجبًا.

 لوسائل والغايات.رأيو بُ ا

 ايػٝب١

أف تذكر أخاؾ تٔا يكرىو لو »الآفة الرابعة عشرة ىي الغيبة. وحدىا 
بلغو، سواء ذكرتو بنقص بُ بدنو، أو نسبو، أو بُ خلقو، أو بُ فعلو، أو 

 «.بُ قولو، أو بُ دينو، أو بُ دنياه، حتى بُ ثوبو وداره ودابتو

الغيبة، بل تكفي وقد نص على أف التصريح ليس شرطاً بُ تٖقيق 
الإشارة، والإتٯاء، والغمز، وات٢مز، والكتابة، واتٟركة، وكل ما يفهم منو 

 ات١قصود.

 وللغيبة أسباب نذكر منها الأربعة الآتية:

 ( موافقة الأقراف، وت٣املة الرفقاء، ومساعدتهم على الكلبـ.ٔ)

 ( إرادة التصنع، وات١باىاة، كأف يرفع ات١رء نفسو بتنقيص غتَه.ٕ) 

 ( اللعب، وات٢زؿ، وات١طايبة، وتزجية الوقت بذكر عيوب الناس.ٖ)

 ( البراءة ت٦ا ينسب ات١رء إليو بتنقيص من يفعلو.ٗ) 

وقد تنبو الغزابٕ إبٔ ما يقع فيو علماء الدين، فقد ينكروف ات١نكر، 
ويقعوف بُ صاحبو، وىم ت٭سبوف أنهم ت٭سنوف صنعًا، مع أنهم يكفيهم أف 



 255 

بلب تعرض للؤشخاص، وقد يغضبوف لله حتُ يأمروف يشخصوا ات١نكرات 
بًت١عروؼ وينهوف عن ات١نكر، ولكنهم يذكروف أشخاصًا بًلسوء، فيحبطوف 

 ما يعملوف.

والغزابٕ يصف لعلبج الغيبة قراءة الآثار والأحاديث الواردة بُ ىذه 
الآفة. وقد عد سوء الظن غيبة القلب ونهى عنو بٍ ذكر ات١واطن التي تٕوز 

الغيبة، وقد فصلناىا أيضًا بُ الوسائل والغايات، كما بينا رأيو بُ كفارة  فيها
 الغيبة بُ ات٠روج من ات١ظابٓ.

 اي١ُُٝٓ

كشف ما »الآفة ات٠امسة عشرة ىي النميمة. وىي كما يقوؿ الغزابٕ 
يكره كشفو، سواء كرىو ات١نقوؿ عنو أو ات١نقوؿ إليو، أو كرىو ثالث. وسواء  

أو بًلكتابة، أو بًلرمز، أو بًلإتٯاء. وسواء كاف كاف الكشف بًلقوؿ، 
ات١نقوؿ من الأعماؿ أو من الأقواؿ، وسواء كاف ذلك عيبًا ونقصًا بُ 

  (ٔ) «.نو أو بٓ يكنات١نقوؿ ع

وبٓ يقتصر الغزابٕ على تقبيح النميمة، وعدىا من آفات اللساف، بل 
 وضع للرجل آدابًً خاصة إزاء النماـ. وىي:

 يصدقو، لأف النماـ فاسق، وىو مردود الشهادة.( أف لا ٔ)

 ( أف ينهاه عن ذلك، وينصح لو، ويقبح عليو فعلو.ٕ) 
                                                

 .ٖج  ٚ٘ٔص (ٔ)
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 ( أف يبغضو بُ الله، فإنو بغيض عند الله.ٖ) 

 ( أف لا يظن بأخيو الغائب السوء، فإف بعض الظن إبٍ.ٗ) 

 ( أف لا ت٭ملو ما حكي لو على التجسس، والبحث لأجل التحقق.٘) 

 لا ت٭كي النميمة، وإلا رضي لنفسو ما نهى النماـ عنو.( وأف ٙ) 

والسعاية ىي النميمة، إلا أنها إذا كانت إبٔ من تٮاؼ »قاؿ الغزابٕ: 
ت٨ن نرى أف قبوؿ »بٍ نقل قوؿ مصعب بن الزبتَ: « جانبو تٝيت سعاية

السعاية شر من السعاية، لأف السعاية دلالة والقبوؿ إجازة، وليس من دؿ 
بر بو كمن قبلو وأجازه، فاتقوا الساعي، فلو كاف صادقًا بُ على شيء فأخ

  (ٔ) «.ت٭فظ اتٟرمة، وبٓ يستً العورة قولو لكاف لئيمًا بُ صدقو، حيث بٓ

ولا شك بُ أف الغزابٕ يرتضي حكم مصعب بُ قبوؿ السعاية، لأنو 
بٓ يعقب عليو، وبٓ يذكر من أقواؿ السلف ما ينقضو. والسعاية والنميمة 

د، أو كأنهما شيء واحد، فمن الواجب أف تكوف آداب ات١رء شيء واح
 واحدة إزاء النمامتُ والسعاة، وىو ما ت٨سبو رأي الغزابٕ وإف بٓ يصرح بو.

 وبُ الوسائل والغايات تٕد ما ت٬وز من النميمة فيما يرى الغزابٕ.

  

                                                
 .ٕٛ٘ص (ٔ)
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 نلاّ رٟ ايًظاْين

بتُ الآفة السادسة عشرة ىي كلبـ ذي اللسانتُ الذي يتًدد 
ات١تعاديتُ ويكلم كل واحد منهما بكلبـ يوافقو، وىو فيما يرى الغزابٕ 

ولو دخل رجل على متعاديتُ وجامل كل واحد منهما وكاف صادقاً »نفاؽ 
بٓ يكن ذا لسانتُ وبٓ يكن منافقًا، فإف الواحد قد يصادؽ متعاديتُ ولكن 

لاقتضت  صداقة ضعيفة لا تنتهي إبٔ حد الأخوة، إذ لو تٖققت الصداقة
معاداة الأعداء، نعم لو نقل كلبـ كل واحد منهما إبٔ الآخر فهو ذو 
لسانتُ وىو شر من النميمة، إذ يصتَ ت٪امًا بأف ينقل من أحد اتٞانبتُ 
فقط، فإذا نقل من اتٞانبتُ فهو شر من النماـ. وإف بٓ ينقل كلبمًا، ولكن 

هذا ذو لسانتُ، حسن لكن واحد منهما ما ىو عليو من ات١عاداة لصاحبو ف
وكذلك إذا أثتٌ على أحدت٫ا وإذا خرج من عنده ذمو فهو ذو لسانتُ. بل 
ينبغي أف يسكت، أو يثتٍ على المحق من ات١تعاديتُ بُ غيبتو وبُ حضوره، 

ولا ت٬وز الثناء ولا التصديق ولا تٖريك الرأس بُ … وبتُ يدي عدوه 
افق، بل ينبغي أف معرض التقرير على كلبـ بًطل، فإف فعل ذلك فهو من

  (ٔ) «.ر فيسكت بلسانو وينكر بقلبوينكر، فإف بٓ يقد

 المذح

الآفة السابعة عشرة ىي ات١دح، وىو منهي عنو بُ بعض ات١واضع، 
وبُ بعضها لا بأس بو، بل رتٔا كاف مندوبًً إليو، وقد بتُ الغزابٕ أف ت٢ذه 

                                                
 .ٖج  ٓٙٔص (ٔ)
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أما آفاتها بُ  الرذيلة أربع آفات بُ حق ات١ادح، واثنتتُ بُ حق ات١مدوح،
 حق ات١ادح فهي:

 ( أنو قد يفرط فينتهي بو الإفراط إبٔ الكذب.ٔ)

( وقد يدخلو الرياء، فإنو بًت١دح مظهر للحب، وقد لا يكوف مضمراً ٕ)
 لو، ولا معتقدًا تٞميع ما يقولو، فيصتَ بو مرائيًا منافقًا.

رى الغزابٕ ( وقد يقوؿ ما لا يتحققو ولا سبيل لو إبٔ الاطلبع عليو، ويٖ) 
أف ىذه الآفة تتطرؽ إبٔ ات١دح بًلأوصاؼ ات١طلقة التي تعرؼ بًلأدلة:  

 كقولك إنو متق، وورع وزاىد، وختَ، وما ت٬ري ت٣راه.

( وقد يفرح ات١مدوح، وىو ظابٓ أو فاسق، وذلك غتَ جائز. أما آفاتها ٗ) 
 بُ حق ات١مدوح فهي:

 مهلكاف. ( إف ات١دح قد ت٭دث فيو كبراً وإعجابًً، وت٫أ)

( وإنو إذا أثتٌ عليو بًت٠تَ فرح وفتً، ورضي عن نفسو، فقل ٕ)
 جده.

وبعد أف بتُ الغزابٕ آفات ات١دح، دعا ات١مدوح إبٔ أف يكوف شديد 
الاحتًاز عن آفة الكبر، والعجب، وآفة الفتور، بأف يتأمل ما بُ خطر 

لا يعرفو  ات٠ات٘ة، ودقائق الرياء، وآفات الأعماؿ، فإنو يعرؼ من نفسو ما
ات١ادح، ولو انكشفت لو تٚيع أسراره وما ت٬ري على خواطره، لكف ات١ادح 

 عن مدحو، وحضو كذلك على أف يظهر كراىة ات١دح بإذلاؿ ات١ادح.
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 ايػف١ً

الآفة الثامنة عشرة ىي الغفلة عن دقائق ات٠طأ بُ فحوى الكلبـ لا 
 سيما فيما يتعلق بًلله وصفاتو، ويرتبط بأمور الدين.

الأمثلة التي ذكرىا الغزابٕ أنو لا يصح أف تقوؿ عبدي وأمتي،  ومن
… ماء الله، بل تقوؿ غلبمي وجاريتيلأننا تٚيعًا عبيد الله، ونساؤنا تٚيعًا إ

 إبْ.

 ايظؤاٍ عٔ ؿفات الله

الآفة التاسعة عشرة ىي سؤاؿ العواـ عن صفات الله تعابٔ وعن كلبمو، 
وكل كبتَة يرتكبها العامي »قوؿ الغزابٕ: وعن اتٟروؼ، وإنها قدتٯة أو ت٤دثة. ي

فهي أسلم لو من أف يتكلم بُ العلم، لا سيما فيما يتعلق بًلله وصفاتو، وإت٪ا 
شأف العواـ الاشتغاؿ بًلعبادات، والإتٯاف تٔا ورد بو القرآف، والتسليم ت١ا جاء 
بو الرسل من غتَ تْث. وسؤات٢م عن غتَ ما يتعلق بًلعبادات سوء أدب منهم 
يستحقوف بو ات١قت من الله عز وجل، ويتعرضوف ت٠طر الكفر. وىو كسؤاؿ 

 «.ساسة الدواب عن أسرار ات١لوؾ وىو موجب للعقوبة

 ايػٓاء

الآفة العشروف ىي الغناء، وتٕد تفصيلها بُ البحث عن رأيو بُ 
 الفنوف.

وإنو ليخيل إبٔ ات١رء أف الغزابٕ بًلغ بُ آفات اللساف، ولكن ىذه 
يست إلا نوعًا من الاحتياط، وىي ليست كبتَة على من يطمع بُ ات١بالغة ل

 مكارـ الأخلبؽ.
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 ايفـٌ ايظابع

 سر١ًٜ ايشٜاء

إنك لتًحم الغزابٕ حتُ تقرأ ما كتبو عن الرياء، فإنك تتصوره رجلًب  
كاد ت٬ن من غلبة اتٞهاؿ بُ عصره. ويكفي أف نلخص آراءه بُ ىذا 

الرياء، ويبغض من أعماؽ صدره الباب لتًى كيف كاف الرجل تٯقت 
 أعماؿ ات١رائتُ.

فما تٯقتو الغزابٕ أف يظهر ات١سلم النحوؿ والصفار، ليدؿ بًلنحوؿ 
ويقرب من »على قلة الأكل وبًلصفار على سهر الليابٕ. يقوؿ الغزابٕ: 

ىذا خفض الصوت، وإغارة العينتُ، وذبوؿ الشفتتُ ليستدؿ بذلك على 
، وأف  وقار الشرع ىو الذي خفض صوتو، وضعف أنو مواظب على الصوـ

 «.اتٞوع ىو الذي أضعف من قوتو

ومن الرياء تشعيث الشعر، وحلق الشارب، وإطراؽ الرأس بُ 
ات١شي، وات٢دوء بُ اتٟركة، وإبقاء أثر السجود على الوجو، وغلظ الثياب، 
وتشمتَىا إبٔ قريب من الساؽ، وتقصتَ الأكماـ وترؾ تنظيف الثوب، 

 إبْ.… الركوع والسجود  والتطويل بُ

وبٓ يغفل الغزابٕ عن الشؤوف الاجتماعية وىو يتكلم بُ الرياء، فقد 
بتُ أف من الناس من يظهر التقوى والورع والامتناع عن أكل الشبهات، 
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ليعرؼ بًلأمانة فيوبٔ القضاء، أو الأوقاؼ أو الوصايا، أو ماؿ الأيتاـ 
لصدقات ليستأثر تٔا قدر عليو فيأخذىا. أو يسلم إليو تفرقة الزكاة أو ا

منها. أو يودع الودائع فيأخذىا وت٬حدىا. أو تسلم إليو الأمواؿ التي تنفق 
 إبْ.… بُ طريق اتٟج فيختزؿ بعضها أو كلها 

وللغزابٕ بُ ىذا الباب نظر بعيد: فهو يعتُ العيوب الاجتماعية، 
خذوف دين ويشرح عيوب العلماء والزىاد. ويظهر أف الناس لعهده كانوا يت

 الله سلمًا لأغراضهم ات٠بيثة: من الفسق والفجور، ونهب الأمواؿ.

وأكرر ما قلتو من أف الغزابٕ لا يغضب إلا حتُ ت٭ارب رذيلة يراىا 
بعينو فكلبمو بُ تلك صورة لعصره، وليس أثرًا ت١طالعاتو بُ الكتب القدتٯة 

ب التي تصف عيوب الناس. وبُ مقدور الباحث أف يستخرج من كتا
الإحياء صورة واضحة للعلماء والزىاد بُ عهد الغزابٕ. ولا أقوؿ اتٟكاـ 
والأمراء، لأنو تكلم عن اتٟكومة لعهده بضعف وفتور، وبٓ يقاس السلبطتُ 

 شيئًا من لسانو اتٟديد!!
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 ايباب ايتاطع

 في ايعًّٛ ٚايفٕٓٛ ٚايترب١ٝ

 تمٗٝذ

العلم والعمل والفرؽ بتُ نذكر بُ ىذا الباب خلبصة لآراء الغزابٕ بُ 
علم الدنيا وعلم الآخرة، وكيف يفهم علم الفقو، وعلم التوحيد، بٍ نذكر 
بًلإت٬از فهمو للفنوف اتٞميلة، بٍ نبتُ ات١نهج الذي وضعو لتًبية الأطفاؿ، 

 وما يراه من آداب ات١علمتُ وات١تعلمتُ، وكيف أت٫ل تربية البنات.
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 ايفـٌ الأٍٚ

 ايعًّٛ

الغزابٕ عن العلم والعمل، وأيهما أفضل للمريد، بُ مواطن  تكلم 
 كثتَة من مؤلفاتو بُ الأخلبؽ.

وقد لاحظت أنو بٓ يكن موحد الرأي بُ ىذا البحث، فتارة يقدـ 
العلم على العمل، وأخرى يقدـ العمل على العلم. وتٮيل إبٕ أف نزعتو 

يداري أىل الصوفية كانت سبب ىذا التًدد، بل وأحسب أيضًا أنو كاف 
عصره، ويسايرىم بُ كثتَ من الشؤوف. فقد أراه يهم بًلكشف عن 
ات١قصود من العلم بٍ يتًاجع. ولو جرؤ قليلًب لبتُ لنا أف العلم النافع لا 
يقتصر على معرفة العبادات، وما إليها من دقائق التصوؼ والتوحيد، بل 

الله سخر لنا ىنالك البحث بُ طبائع الأشياء، والتنقيب عن السر بُ أف 
 ما بُ الأرض تٚيعًا.

فضل العابٓ على العابد  »غتَ أنو بٓ يكد يذكر قولو عليو السلبـ: 
ذلك العلم ات١قدـ على »، حتى اندفع يقوؿ «كفضل القمر ليلة البدر

العمل لا تٮلو: إما أف يكوف ىو العلم بكيفية العمل، وىو الفقو وعلم 
بًطل أف يكوف الأوؿ لوجهتُ: العبادات، وإما أف يكوف علمًا سواه. و 

أحدت٫ا أنو فضل العابٓ على العابد، والعابد ىو الذي لو العلم بًلعبادة، 
وإلا فهو عابث فاسق، والثاب٘ أف العلم بًلعمل لا يكوف أشرؼ من 
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العمل، لأف العلم بًلعمل لا يراد لنفسو، وإت٪ا يراد للعمل، وما يراد لغتَه 
 «.يستحيل أف يكوف أشرؼ منو

اف ات١ظنوف بعد ىذه ات١قدمة أف يعطي العلوـ ما تستحق من وك
التفضيل. ولكنو قسمها إبٔ قسمتُ: عملي ونظري. أما العملي فقد قدـ 
أنو ليس بأفضل من العمل، وأما النظري فقد زيفو تٚيعو، وبٓ يستبق منو 

إبٔ العلم بًلله وملبئكتو وكتبو ورسلو، وملكوت السموات »إلا ما يرجع 
وعجائب النفوس الإنسانية واتٟيوانية من حيث إنها مرتبطة بقدرة والأرض 

 «.الله عز وجل لا من حيث ذواتها

 َٓاقؼ١ قـير٠

من ىنا يتبتُ أف واجب العابد لا تٮرج عن العبادة والتفكر بُ 
ات١عبود، وما إبٔ ذلك من معرفة ات١لبئكة والكتب والرسل وملكوت 

 السموات والأرض إبٔ آخر ما قاؿ.

ونسأؿ الغزابٕ: ما رأيو إذا توقف فهم الكتب السماوية على إدراؾ 
 روح التشريع، بفهم أصوؿ القوانتُ؟

على « عجائب النفوس الإنسانية واتٟيوانية»وما رأيو إذا توقف فهم 
 علم النفس، وعلم وظائف الأعضاء؟

وما رأيو إذا اقتضت معرفة الرسل درس التاريخ القدبٙ واتٟديث، 
 يضطر إليو ات١شرعوف من الرسل والأنبياء بُ ت٥تلف العصور؟ لفهم ما قد
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وما رأيو إذا توقف إدراؾ ما بُ الكتب السماوية من سياسة الناس 
 على علم الاجتماع؟

بٓ ينكر الغزابٕ أت٫ية العلوـ العقلية والنقلية، ولكنو جعل بعضها 
وجعل بعضها  وسيلة للعلوـ النظرية، والوسيلة بًلطبع دوف الغاية بُ الرتبة.

 علومًا عملية، وىي أيضًا وسيلة للعمل، فلب يعقل أف تكوف أشرؼ منو!

فلم يبق من العلم ات١قدـ على العمل إلا العلم بًلله وملبئكتو وكتبو 
 ورسلو واليوـ الآخر، وىو بُ ذاتو علم شريف.

ولكتٍ أحب أف أضع ىذا السؤاؿ: أيكوف من يشغل نفسو بهذا 
ل أماـ العقل والشرع ت٦ن أفتٌ عمره بُ درس الطب النوع من ات١عرفة أفض

حتى استطاع أف يعرؼ كيف تغذى الديداف التي تٖدث البوؿ الدموي، 
والتي تهلك بُ كل عاـ ما يعد بًت١لبيتُ؟ وىل يقدـ ت٤يي الدين بن عربي 
يوـ القيامة، على من يقضي حياتو لا بُ التفكر بُ ملكوت الله، بل بُ 

 غزو السل والسرطاف؟

 ايؼو عٔ طشٜل ايٝكين

ولو بٓ يكن بُ »وتٔناسبة العلم نثبت قوؿ الغزابٕ بُ نهاية ات١يزاف: 
ت٣اري ىذه الكلمات إلا ما يشكك بُ اعتقادؾ ات١وروث لتنتدب للطلب، 
فناىيك بو نفعًا. إذ الشكوؾ ىي ات١وصلة للحق، فمن بٓ يشك بٓ ينظر، 

 «.مى والضلبؿومن بٓ ينظر بٓ يبصر، ومن بٓ يبصر بقي بُ الع
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غتَ أف الغزابٕ بٓ يبتُ لنا مصتَ ات١رء إذا بقي بُ شكو، وبٓ يهتد إبٔ 
اليقتُ. وما ت٨سب عصر الغزابٕ كاف يسمح لو بتحرير ىذه ات١سألة، وإف  
كانت غاية بُ الوضوح فمتى كاف ات١رء حرِّا بُ أف لا يثق بعقيدة قدتٯة 

فهو بًلضرورة غتَ  مهما أتٚع عليها الناس لاحتماؿ أف تكوف بًطلة،
مسؤوؿ عن الوصوؿ إبٔ نتيجة معينة، وإت٪ا يسأؿ عن اعتقاد ما أداه إليو 

 الدليل.

ولا يفوتنا أف نلفت النظر إبٔ أف الغزابٕ نبو بُ عدة مواطن من كتبو 
إبٔ أنو ت٬ب على ات١علم أف يتجنب كل ما يثتَ الشك بُ نفوس الضعفاء، 

على ات١تداوؿ ات١ألوؼ. ومعتٌ ىذا  وحض ات١رشد على الاقتصار مع العامة
أف الشك وإف كاف سبيل اليقتُ، إلا أنو لا يستعمل إلا تٔقدار. وىذا 
ات١نهج يبتُ لنا أف الغزابٕ ت٭رص على وحدة ات٢يئة الاجتماعية، وينفر من  
كل ما يقربها من الات٨لبؿ. فللعلماء أف يشكوا وأف تٮتلفوا، ولكن عليهم 

الشك وات٠لبؼ، ومن ىنا نفهم كيف يرى أف  أف ت٬نبوا العامة مواطن
الإجابة على بعض الأسئلة حراـ. وسنعود إبٔ ىذا البحث عند ات١وازنة بينو 

 وبتُ الفلبسفة المحدثتُ.

 عًِ ايفك٘

ولقد بلغ من إغراب الغزابٕ بُ التصوؼ أف جعل الفقو من علوـ 
 عنده! الدنيا وأتٟق الفقهاء بعلماء الدنيا. وأنت تعلم قيمة الدنيا



 253 

ولكن أليس الفقو ىو معرفة القوانتُ التي يساس بها الناس؟ ليكن  
كذلك! إذ ما قيمة ىؤلاء الناس؟ أليس الله أخرج آدـ من التًاب، وأخرج 
ذريتو من سلبلة من طتُ، ومن ماء دافق، فأخرجهم من الأصلبب إبٔ 

نة أو النار؟ الأرحاـ، ومنها إبٔ الدنيا بٍ إبٔ القبر، بٍ إبٔ العرض، بٍ إبٔ اتٞ
وإذا كاف ىذا مبدأىم، وىذه غايتهم، وكانت الدنيا زادىم، فما قيمة 
الفقو، وما ىي أقدار الفقهاء؟ أليسوا يفصلوف بُ خصومات لو عدلنا ما 

 احتجنا إبٔ أف يفصلوا فيها، وت١ا كاف ت٢م قيمة بُ ىذا الوجود؟

 ىذا ىو منطق الغزابّٕ.

من علم الفقو، ومنّ عليهم واتٟمد لله الذي رحم الشرؽ وأىلو 
بًلقوانتُ الأجنبية التي يقدـ إليها أصحابها آيات التقديس، عند الشروؽ 

 وعند الغروب!

الفقو لا قيمة لو بُ نظر الغزابٕ، لأنو يتعلق بسياسة ىؤلاء الناس 
ات١ناكيد الذين اضطرونا بشرىم إبٔ الفقو والفقهاء، والذين لو عدلوا ت١ا 

 إبٔ فقيو!حتجنا إبٔ قاض ولا 

صدقت يا مولانا الأستاذ! ولكن اتٝح لنا بأف نذكرؾ بأف النبي كاف 
فقيهًا، وكانت شريعتو فقهًا، وىل الفقو شيء آخر غتَ قواعد الفصل بُ 

 ات٠صومات؟

 وىل بلغ من ىواف الدنيا عندؾ أف تٖتقر لأجلها الفقو والتشريع؟
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لدنيا للمسلمتُ اتركوا الدنيا لأصحابها يا تٚاعة الصوفية! اتركوا ا
فإف الله بٓ يبعث ت٤مدًا إلا ليمكن للمؤمنتُ بُ الأرض، وت٬علهم أئمة، 

 وت٬علهم الوارثتُ.

 عًِ ايتٛسٝذ

 وأما التوحيد فهو عند الغزابٕ وقف بُ جوىره على علماء ات١كاشفة.

 وما ىو علم ات١كاشفة؟

ىو علم لا نعرفو، ولكن يقاؿ إف سوء ات٠ات٘ة معد ت١ن ليس لو منو 
نصيب!!ويقاؿ إف أدبٗ نصيب من ىذا العلم ىو التصديق بو، وتسليمو 

 لأىلو! ويقاؿ كذلك إف أقل عقوبة من ينكره ألا يذوؽ منو شيئًا!

 وما ىي غاية ىذا العلم؟

غايتو أف تٖصل ات١عرفة اتٟقيقية بذات الله وبصفاتو الباقيات 
علماء الدين التامات!وأنا لا أدري سبب ىذه الشهوة الغريبة التي تٖمل 

على البحث عن ذات الله وصفاتو، ولا أعلم كيف عميت قلوبهم حتى 
اندفعوا يذكروف عن ذات الله وصفاتو ما ت٬ب أف يتورع عنو ات١ؤمنوف!يطمع 
الغزابٕ بُ معرفة ذات الله معرفة حقيقية، وىذا والله عتُ اتٞهل، ونفس 

ي بلغ بو الضلبؿ! ويطمع كذلك بُ معرفة صفاتو التامات، وىو الذ
الأدب مع الأشاعرة وات١عتزلة إبٔ الاختلبؼ بُ صفات الله، وبُ كلبمو، 
وبُ أفعالو، وبُ رؤيتو بًلأبصار يوـ القيامة إبٔ غتَ ذلك من ات١باحث التي 
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لا يقدـ عليها غتَ عمي القلوب!والظاىر أف الغزابٕ ومن على شاكلتو بٓ 
 يروا يومًا واحدًا كيف يشهدوا ات١عركة القائمة بتُ ات٢دى والضلبؿ، وبٓ

تتصاوؿ العقوؿ؛ فإف البحث عن ذات الله وصفاتو تٛق وسفو، وإت٪ا سبيل 
ات١ؤمنتُ أف يتأملوا ما ت٭يط بهم من جلبؿ الوجود، وأف يبحثوا بُ ات١راد من 
أف الله سخر ت٢م ما بُ الأرض تٚيعًا، فإنو ليس للعاقل أف يتًؾ الانتفاع تٔا 

يغيب بُ ت٣اىل من الظنوف، يسميها سفهًا علم تلمس يده، وترى عينو، ل
معرفة »التوحيد.وما أسفت لشيء أسفي لات٨صار الأفكار الإسلبمية بُ 

معتٌ النبوة والنبي ومعتٌ الوحي ومعتٌ الشيطاف ومعتٌ لفظ ات١لبئكة 
والشياطتُ وكيفية معاداة الشياطتُ للئنساف، وكيفية ظهور ات١لك للؤنبياء، 

إليهم، وات١عرفة تٔلكوت السموات والأرض، ومعرفة  وكيفية وصوؿ الوحي
القلب وكيفية تصادـ ات١لبئكة والشياطتُ ومعرفة الفرؽ بتُ ت١ة ات١لك وت١ة 
الشيطاف، ومعرفة الآخرة واتٞنة والنار وعذاب القبر والصراط وات١يزاف 
واتٟساب، ومعتٌ لقاء الله والنظر إبٔ وجهو، ومعتٌ القرب منو والنزوؿ بُ 

ه، ومعتٌ حصوؿ السعادة تٔرافقة ات١لؤ الأعلى، ومعتٌ تفاوت درجات جوار 
أىل اتٞناف حتى يرى بعضهم البعض كما يرى الكوكب الدري بُ جوؼ 

فإف ىذه بُ الأصل أكثرىا رموز ظنها ات١سلموف حقائق، فوضعوا «.السماء
ت٢ا ضروبًً من التفستَ والتأويل.والذي يطالع الكتب القدتٯة يرى تٚهور 

قهاء أعلم تٓريطة الآخرة منهم تٓريطة الدنيا: فهم يعرفوف من أنهار اتٞنة الف
ما لا يعرفوف من أنهار ىذا العابٓ، ويعلموف من أبواب جهنم ما لا يعلموف 
من أسباب ات٨طاط الأمم وضعف الشعوب، ويدركوف من نعيم الآخرة ما 

ات١رء أف ت٬د لا يدركوف من معتٌ ات١لك والقوة بُ ىذا الوجود، وبُ مقدور 



 256 

مئات الكتب بُ وصف اتٟشر والنشر، ولا ت٬د كتابًً واحدًا بُ تٖديد ات١راد 
من ات٠لبفة الإسلبمية، التي قامت بسببها آلاؼ الفتن، ومئات 
اتٟروب.والغزابٕ من الذين ساعدوا على بقاء ىذه العماية، فقد وضع 

ف الاجتماعية وضع  الكتب ات١طولة بُ كيفية العزلة، وت١ا أراد أف ينقد الشؤو 
، فكاف آية بُ السخف «التبر ات١سبوؾ بُ نصيحة ات١لوؾ»كتابو 

 والاضطراب.

 وإبٔ من نقاضي ىؤلاء العلماء؟

نقاضيهم إبٔ القرآف: ففيو الدعوة إبٔ ات١لك، وإبٔ أف تكوف العزة لله 
ولرسولو وللمؤمنتُ. وىل الأخلبؽ شيء آخر غتَ حرب الذلة والقلة: بُ 

 ماعات، والشعوب؟الأفراد، واتٞ

نقوؿ ىذا ونطالب كل مسلم بًتٟذر البالغ عند مطالعة كتب 
ات١تقدمتُ، فإف أكثرىم بٓ يعرؼ السياسة، ولا شؤوف الاجتماع، وإلا فأين 
غرر ات١ؤلفات بُ الأمور السياسية والاجتماعية؟ وأين البصر النافذ إبٔ 

انية، التي حسبوىا لا أعماؽ اتٟياة الدولية؟ بل وأين ات٠برة بًلسريرة الإنس
 تعدو طلبب اتٞنة من الزىاد، والعباد، من كل راض بًلفقر، قانع بًلسؤاؿ؟
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 ايفـٌ ايجاْٞ

 ايفٕٓٛ

أبًح الغزابٕ أف ت٭ب ات١رء تٞمالو، فكاف ذلك منو اعتًافًا بًتٟاسة 
الفنية، التي يدرؾ بها الأديب، والفناف، والفيلسوؼ، ما بُ العابٓ من دقائق 

 اتٞماؿ.

وتٕد بُ حقوؽ الآخرة من ىذا الكتاب أف الغزابٕ ضرب ات١ثل 
بًلنظر إبٔ الفواكو، والأنوار، والأزىار، والتفاح ات١شرب بًتٟمرة، وإبٔ ات١اء 
اتٞاري وات٠ضرة. ومعتٌ ىذا أف الإنساف متى جاز لو، وبعبارة أدؽ، متى 

الرجل أمكن لو أف ت٭ب ىذه الأشياء بلب نية سيئة، فقد تٯكن لو أف ت٭ب 
 اتٞميل بلب غرض خبيث.

وشاىدنا بُ ىذه الفكرة، ىو أف الغزابٕ يؤمن بأف للروح شيئًا من 
السلطاف، ولو بعض اتٟقوؽ. فإنو متى جاز أف ت٭ب الرجل تٞمالو، 
واتٞماؿ بُ الرجاؿ كثتَ، فقد أصبح للروح اتٟق بُ أف يتمتع بكل تٚيل، 

اعتًاؼ من الغزابٕ متى استطاع أف يتحلى بًلعفاؼ. وىذا فيما أرى 
بضرورة وجود الفنوف اتٞميلة لتتمتع بها الأرواح، كما ت٬ب أف ت٘لؤ ات٠زائن 

 والأسواؽ، لتجد الأجساـ ما تٖتاجو من الغذاء.
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وت٭سن أف نذكر ما لاحظناه على الغزابٕ حتُ تكلم عن التشريح: 
ىل  فقد قرر أنو يستَ بفريق من العلماء إبٔ أف النفس ت٘وت؛ فإنا سألناه:

يقضي ذلك بتحربٙ التشريح؟ وبًلطبع ليس عند الغزابٕ جواب على ىذا 
 السؤاؿ!

وكذلك نسألو الآف: ت٬وز أف ت٭ب الشخص اتٞميل، ولكنا لاحظنا 
أف مثل ىذا اتٟب قد ت٬ر إبٔ الفسوؽ. فهل ت٭رـ لذلك حب كل شخص 

 تٚيل؟ وليس للغزابٕ أيضًا على ىذا السؤاؿ جواب!

الكلمة أماـ رأيو عن الفنوف اتٞميلة، ليعرؼ القارئ: وإت٪ا قدمنا ىذه 
أنو بٓ يذكر أصلًب من أصوؿ الأخلبؽ يبرر رأيو بُ الفنوف فقد أتى عليها 

أف لله سرِّا بُ مناسبة النغمات »تٚيعًا بًلنقد والتجريح، وإف بٓ ينكر 
 وأحسب أنو لو تروى قليلًب لعرؼ أف لله سرِّا فيما تٖدث« ات١وزونة للؤرواح

 الفنوف، من أنواع الفنوف.

 ايؼعش

رأي الغزابٕ بُ الشعر رأي عجيب، فهو يرى أف مقصوده ات١دح 
والذـ والتشبيب. وعلى فرض أف الشعر لا يقصد منو غتَ ذلك فهو 

 مقصود تٛيد، وإف قبح بُ بعض الأحواؿ.

وقد رأى الغزابٕ نفسو أماـ أمر واقع: وىو أف الشعر أنشد بتُ يدي 
كنو اعتذر عن ىذا بأف ات١بالغات التي وردت بُ ذلك الشعر رسوؿ الله، ول
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بٓ يقصد بها الكذب، وإت٪ا ىي من صنعة الشعر. فلب يقصد بها اعتقاد 
 الصورة التي وضعها الشعراء.

وأما الشعر »ولا أدؿ على ىواف الشعر بُ نظر الغزابٕ من قولو: 
.  .ٖج ٖٔٔص «فكلبـ حسنو حسن، وقبيحو قبيح، إلا أف التجرد لو مذموـ

والتجرد للشعر ىو صنعة الشاعر للفناف، الذي يريد أف تٯثل عصره 
وقطره، بُ صحيفة التاريخ. ومتى كاف من ات١ذموـ أف يتجرد ات١رء للشعر، 
فمعتٌ ذلك أف الشعر لا يصح أف تٗصص لو حياة فرد من الأفراد. وإف 

حسنو جاز للناس أف ينشدوا أو ينشؤوا ما حسن منو، لأنو ككل كلبـ: 
 حسن، وقبيحو قبيح.

ولا يفوتنا أف نلفت النظر إبٔ أف الأحاديث التي رواىا الغزابٕ بُ ذـ 
الشعر اقتضتها ظروؼ خاصة، بدليل ما روى الغزابٕ نفسو، ت٦ا يناقضها  

 كل ات١ناقضة، فكاف عليو أف يراعي تلك الظروؼ.

 المٛطٝك٢

بُ ىذا الفن  تكلم الغزابٕ بُ ات١وسيقى بًحتياط يدؿ على مبلغ رأيو
اتٞميل، وىو يقسم الأصوات ات١وزونة بًعتبار ت٥ارجها إبٔ ثلبثة: ما تٮرج 
من تٚاد: كصوت ات١زامتَ، والأوتار، وضرب القضيب، والطبل وغتَه. وما 
تٮرج من حنجرة حيواف، وذلك اتٟيواف إما إنساف، أو غتَه: كصوت 

بأف تٝاع ىذه العنادؿ، والقمارى، وذوات السجع من الطيور. بٍ ت٭كم 
الأصوات يستحيل أف ت٭رـ لكونها طيبة أو موزونة، إذ لا ذاىب إبٔ تٖربٙ 
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صوت العندليب، وسائر الطيور، ولا فرؽ بتُ حنجرة وحنجرة، ولا بتُ 
تٚاد وحيواف، فينبغي أف يقاس على صوت العندليب الأصوات ات٠ارجة 

من القضيب  من سائر الأجساـ بًختيار الآدمي كالذي تٮرج من حلقو، أو
 والطبل والدؼ.

إبٔ ىنا لا تٕد شيئًا يغض من ات١وسيقى بًعتبار أنها فن تٚيل، 
ولا يستثتٌ من ىذا إلا ات١لبىي والأوتار »ولكنك تٕده يقوؿ بعد ذلك: 

وات١زامتَ التي ورد الشرع بًت١نع منها، لا للذتها، إذ لو كاف للذة لقيس 
ت لعلل ثلبث: إحداىا أنها تدعو عليها كل ما يلتذ بو الإنساف، وإت٪ا حرم

إبٔ شرب ات٠مر، فإف اللذة اتٟاصلة بها إت٪ا تتم بًت٠مر، وت١ثل ىذه العلة 
حرـ قليل ات٠مر. الثانية: أنها بُ حق قريب العهد بشرب ات٠مر تذكر 
تٔجالس الأنس بًلشرب، فهي سبب الذكر، والذكر سبب انبعاث الشوؽ، 

قداـ. والثالثة: الاجتماع عليها، وانبعاث الشوؽ إذا قوي فهو سبب الإ
وت٧ده بعد ىذه الفقرة ينص على تٖربٙ ات١زمار « وىو من عادة أىل الفسق.

وكل ما يذكر   (ٔ) العراقي، والأوتار كلها، كالعود والصنج والربًب والبربط
ات٠مر، وت٣الس ات٠مر، فأما ما عدا ذلك فهو على الإبًحة، قياسًا على 

 أصوات الطيور.

نريد أف نناقش ىذا الرأي، ولا أف نبحث بُ الأساس الذي وما 
وضع عليو، ولكن ننبو على أف فيو دلالة على دقتو بُ وقاية اتٞبهة 

 ات٠لقية، وحرصو على أف يظل ات١رء بعيدًا عن مثار الشهوات.
                                                

 البربط: كجفر ىو العود معرب بربط أي صدر الإوز لأنو يشبهو.(ٔ)
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ونضيف إبٔ ما سلف من رأيو بُ ات١وسيقى، أنو عد بيع ات١لبىي من 
تُ تكلم عن منكرات الأسواؽ، وعد من ات١نكرات التي ت٬ب كسرىا، ح

منكرات الضيافة تٝاع الأوتار وتٝاع القياف، وعد إعطاء ات١اؿ للمطرب 
إسرافًا ت٬ب على المحتسب إنكاره، وبٓ يعتُ مهنة ات١طرب، فصلح لأف 

إحياء على أف  ٖج ٕٖٚيطلق على ات١غتٍ وات١وسيقار. ونص بُ ص
دار تْيث جاوزت اتٟيطاف، فلمن أصوات ات١زامتَ والأوتار إذا ارتفعت بُ 

تٝعها دخوؿ الدار وكسر ات١لبىي، ونص كذلك على أف للمرء اتٟق بُ أف 
 يكسر العود إذا رأى شخصًا ت٭ملو.

وت٦ا سلف نعلم أنو لا ت٭رـ ات١وسيقى مرة واحدة، ولكننا نعرؼ أنو لا 
يقيم ت٢ا وزنًا بًعتبار أنها فن تٚيل، فمن الواضح أف لكل فن سيئات 

سنات، وأف السيئات لا تقل قيمة بُ نظر الفناف عن اتٟسنات، إذ كاف وح
تٚاؿ الفنوف يرجع أكثره إبٔ ما تٖدث بُ عشاقها من اتٞرأة على ات١ألوؼ، 

 وىو ما تٮافو الغزابٕ ويتوقاه.

وىذا الذي يوجب كسر العود لا يبيح فيما نظن أف تبتٌ دار 
 وات، وصباح الوجوه!للموسيقى، وأف تٮتار للتعلم فيها حساف الأص

ولا ننسى أنو بٓ ت٭رـ الأوتار وات١زامتَ إلا لأنها تذكر تٔجالس ات٠مر، 
أـ »فلنذكر أنو ت٭رـ من أجل ات٠مر ىذه اللذة الروحية البديعة، فهي عنده 

 ، وأصل ات١نكرات.«ات٠بائث
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 ايػٓاء

 بٓ يفرد الغزابٕ بًبًً للموسيقى ولا للغناء، وإت٪ا نأخذ رأيو بُ ىذين
الفنتُ ت٦ا جاء بُ كتاب السماع والوجد، وىو الكتاب الثامن من ربع 

 العادات من كتاب الإحياء.

وأوؿ ما يلفت النظر إبٔ رأيو بُ الغناء، موافقتو للشافعي بُ أف 
الرجل الذي يتخذ الغناء صناعة لا تٕوز شهادتو، لأف الغناء فيما يروف من 

اتٗذه صناعة كاف منسوبًً إبٔ اللهو ات١كروه، الذي يشبو الباطل، ومن 
 السفاىة، وسقوط ات١روءة!

ومتى كاف الغزابٕ يرى أف ت٤تًؼ الغناء مردود الشهادة، فإنو لا يرى 
للغناء قيمة، وما ظنك بفن يهبط بصاحبو إبٔ اتٟضيض، ويسقط عدالتو 

 بتُ الناس.

وت٨ن متى ذكرنا كلمة فن، فإنا نذكر تّانبها ما ت٬ب على الأفراد 
مات من تشجيعو، لأف الفن ليس ضربًً من اللهو ات١كروه، وإت٪ا ىو واتٟكو 

ت٢و مفروض، تٖتاجو الأروح والأجساـ، فيما تٖتاجو من صنوؼ الغذاء، 
وليس ت٤تًؼ الغناء ىو ات١ردود الشهادة فقط فيما يرى الغزابٕ. بل ات١غرـ 

اللهو  بًلسماع وات١فرط فيو ىو أيضًا سفيو، ترد شهادتو، لأف ات١واظبة على
 جناية!

لا حياة لو إلا بوجود ات٢واة، فلن ت٭سن الغناء  -كما تعلم   -والفن 
إلا إذا وجد ىواة الإنشاد والسماع، ومتى كاف الإكثار من الإنشاد، 
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والإفراط بُ السماع جناية، وكاف من واجب كل فرد أف ت٭ارب ىذه اتٞناية 
قراض، ولا عبرة تٔا ما استطاع، فقد أصبح ما نسميو فن الغناء عرضة للبن

يقولو الغزابٕ من إبًحتو إذا بٓ يوجد موجب التحربٙ، فحسب الفن ضياعًا 
 أف تقوؿ إنو مباح.

 غٓاء المشأ٠ ٚالأَشد الجٌُٝ

ولا ت٬يز الغزابٕ أف يسمع الغناء من امرأة لا ت٭ل النظر إليها، وتٗشى 
 الفتنة من تٝاعها، وبُ معناىا الصبي الأمرد الذي تٗشى فتنتو.

وقد توقع الغزابٕ أف يسأؿ سائل: ىل ذلك حراـ بُ كل حاؿ، 
حسمًا للباب، أو لا ت٭رـ إلا حيث تٗاؼ الفتنة بُ حق من تٮاؼ العنت؟ 
وأجاب بأف ىذه ات١سألة يتجاذبها أصلبف أحدت٫ا أف ات٠لوة بًلأجنبية، 
والنظر إبٔ وجهها حراـ، سواء خيفت الفتنة أو بٓ تٗف، لأنها مظنة الفتنة 

ى اتٞملة. والثاب٘ أف النظر إبٔ الصبياف مباح ما بٓ تٗف الفتنة، فلب عل
يلحق الصبياف بًلنساء بُ عموـ اتٟسم، بل يتبع فيو اتٟاؿ، وصوت ات١رأة 
دائر بتُ ىذين الأصلتُ، فإف قسمناه على النظر إليها وجب حسم الباب، 

 أوؿ وىو قياس قريب، ولكن بينهما فرؽ، إذ الشهوة تدعو إبٔ النظر بُ
ىيجانها، ولا تدعو إبٔ تٝاع الصوت، وليس تٖريك النظر لشهوة ات١مارسة  
كتحريك السماع، بل ىو أشد، وصوت ات١رأة بُ غتَ الغناء ليس بعورة، 
ولكن للغناء مزيد أثر بُ تٖريك الشهوة، فقياس ىذا على النظر إبٔ 
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بستً الصبياف أوبٔ لأنهم بٓ يؤمروا بًلاحتجاب، كما بٓ تؤمر النساء 
  (ٔ) مثار الفتن ويقصر التحربٙ عليو. الأصوات، فينبغي أف يتبع

 َٛكٛع ايػٓاء

ولا مانع فيما يرى الغزابٕ من أف يكوف بُ الغناء تشبيو بوصف 
ات٠دود، والأصداغ، وحسن القد، والقامة، وسائر أوصاؼ الناس، بشرط 

الرجاؿ،  أف لا يكوف بُ امرأة معينة، فإنو لا ت٬وز وصف ات١رأة بتُ يدي
وعلى ات١ستمع أف لا ينزؿ على امرأة معينة إلا أف تكوف زوجتو أو جاريتو، 
فإف نزلو على أجنبية فهو من العصاة. وت٭رـ على من كاف بُ غرة الشباب 
أف يستمع، إذا كانت الشهوة غالبة عليو، سواء غلب على قلبو حب 

 شخص معتُ أو بٓ يغلب )؟(.

 َا ٜباح َٔ ايػٓاء

 ما يباح فيو الغناء كما يرى الغزابٕ: وإليك تٚلة

 ( غناء اتٟجيج، إذ يدوروف بُ البلبد بًلطبل والشاىتُ والغناء.ٔ)

 ( ما يعتاده الغزاة لتحريض الناس على الغزو.ٕ) 

( الزجريات التي يستعملها الشجعاف بُ وقت اللقاء. وىذا مباح بُ  ٖ) 
 قتاؿ كل قتاؿ مباح، ومندوب بُ كل قتاؿ مندوب، وت٤ظور بُ

 ات١سلمتُ وأىل الذمة.
                                                

 إحياء. ٕج  ٕٓٛانظر ص (ٔ)
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 ( أصوات النياحة بُ البكاء على ات٠طايا والذنوب.ٗ)

( السماع بُ أوقات السرور ات١باح، كالغناء بُ أياـ العيد، وبُ العرس، ٘) 
وبُ وقت الوليمة والعقيقة، وعند ولادة ات١ولود، وعند ختانو، وعند 

 حفظو القرآف، وعند قدوـ الغائب.

ؽ، تٖريكًا للشوؽ، وتهييجًا للعشق، وتسلية للنفس. ( تٝاع العشاٙ) 
وىذا حلبؿ إف كاف ات١شتاؽ إليو ت٦ن يباح وصالو، كمن يعشق 
زوجتو، أو سريتو، فيصغي إبٔ غنائها لتضاعف لذتو، وكذلك إف 
غضبت منو جاريتو، أو حيل بينو وبينها بسبب من الأسباب، فلو 

للذة الوصاؿ، فإف  أف ت٭رؾ بًلسماع شوقو، وأف يستثتَ بو رجاء
بًعها أو طلقها حرـ عليو ذلك بعد، إذ لا ت٬وز تٖريك الشوؽ 

 حيث لا ت٬وز تٖقيقو بًلوصاؿ واللقاء.

( تٝاع من أحب الله وعشقو واشتاؽ إبٔ لقائو، فلب ينظر إبٔ شيء إلا ٚ) 
رآه فيو. وقد أطاؿ الغزابٕ بُ ىذه النقطة، بٍ قرر إف إطلبؽ العشق 

ت٣از لا حقيقة، لأف كل ت٤بوب سواه يتصور لو على حب غتَ الله 
نظتَ، إما بُ الوجود وإما بُ الإمكاف، وأما تٚاؿ الله فلب ثاب٘ لو، لا 

 بُ الإمكاف، ولا بُ الوجود )؟(.

 آداب ايظُاع

لا يعتد الغزابٕ بسماع من يطرب للغناء تٔجرد الطبع، ولا حظ لو بُ 
كاف ىذا الذوؽ لا يتطلب   السماع إلا استلذاذ الأتٟاف والنغمات، إذا
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لوجود غتَ اتٟياة، فلكل حيواف نوع تلذذ بًلأصوات الطيبة. ويسخر 
الغزابٕ ت٦ن ينزلوف ات١سموع على حسب شهواتهم، ومقتضى أحوات٢م، ويرى 

 حالتهم ىذه أخس من أف تفرد بًلبياف.
ويعتد فقط تٔن ينزؿ ما يسمعو على أحواؿ نفسو بُ معاملتو لله، أو 

فهم، ما سوى الله حتى عزب عن نفسو وأحوات٢ا، ومعاملبتها،  من عزب عن
وكاف كات١دىوش الغائص بُ عتُ الشهود، الذي يضاىي حالو حاؿ النسوة 

 اللببٌ قطعن أيديهن بُ مشاىدة تٚاؿ يوسف عليو السلبـ )!؟(.
ذكر عتاب أو خطاب، أو قبوؿ أو « ات١وفقتُ»وإذا تٝع أحد ىؤلاء 
قرب أو بعد، أو تلهف على فائت، أو تعطش  رد، أو وصل أو ىجر، أو

إبٔ منتظر، أو شوؽ إبٔ ورد، أو طمع أو يأس، أو وحشة أو أنس أو وفاء 
بًلوعد، أو نقض للعهد، أو خوؼ من فراؽ، أو فرح بوصاؿ، أو ذكر 
ملبحظة اتٟبيب، ومدافعة الرقيب، إبٔ غتَ ذلك ت٦ا تشتمل عليو الأشعار، 

  بُ نفسو، فيوري زناد قلبو.فلب بد أف يوافق بعضها حالًا 
 وت٢ؤلاء وضع الغزابٕ الآداب الآتية:

( مراعاة الزماف، وات١كاف، والإخواف: فليس لو أف يسمع وقت شغل ٔ)
القلب ولا بُ شارع مطروؽ، أو موضع كريو، أو مع قوـ من أىل 

 الدنيا ت٭تاج إبٔ مراقبتهم، ومراعاتهم.
( أف يكوف مصغيًا إبٔ ما يقوؿ القائل، حاضر القلب، قليل الالتفات ٕ) 

إبٔ اتٞوانب، متحرزاً عن النظر إبٔ وجوه ات١ستمعتُ، وما يظهر 
 عليهم من أحواؿ الوجد مشتغلًب بنفسو ومراعاة قلبو.
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، ولا يرفع صوتو بًلبكاء، وىو يقدر على ضبط نفسو. ٖ)  ( أف لا يقوـ
 ى بغتَ قصد الرياء فهو مباح.ولكن إف رقص أو تباك

( موافقة القياـ بُ القياـ، إذا قاـ واحد منهم بُ وجد صادؽ من غتَ ٗ) 
رياء وتكلف، أو قاـ بًختياره من غتَ وجد، وقامت لو اتٞماعة، فلب 

 بد من ات١وافقة، رعاية لأدب الصحبة.

وىناؾ أدب خامس وضعو الغزابٕ خاصِّا بًلشيخ ات١رشد، وىو 
ريدين، فينبغي أف لا يسمع بُ حضورىم، إذا كاف فيهم من بٓ ملبحظة ات١

يدرؾ من الطريق إلا الأعماؿ الظاىرة، وبٓ يكن لو ذوؽ السماع، أو رزؽ 
ذوؽ السماع، ولكن فيو بقية من اتٟظوظ والالتفات إبٔ الشهوات، 
والصفات البشرية، أو كسرت شهوتو، وأمنت غائلتو، وانفتحت بصتَتو، 

بو حب الله، ولكنو بٓ ت٭كم ظاىر العلم، وبٓ يعرؼ أتٝاء واستوبٔ على قل
 الله وصفاتو، وما ت٬وز عليو وما يستحيل.

 ايشقف

وقد رأينا الغزابٕ يبيح الرقص، ولكن أي رقص؟ ىو ما ت٬ري بُ 
ت٣الس الغناء الذي قصد بو اتٟث على العمل للآخرة، وما ت٨سبو تٯنع أف 

أو جاريتو. وعلى كل حاؿ  يرقص الرجل بُ ت٣لس تغنيو فيو امرأتو
فلنسجل ىنا أف الرقص والغناء ت٬ب فيما يرى الغزابٕ أف يكونا بعيدين كل 
البعد عن مثار الشهوات. وما نريد أف نفصل أثر ىذا التحرج بُ حياة 
الأمم، وإت٪ا ننبو فقط أف الغزابٕ يضع حوؿ الشهوة أسواراً من حديد، ولا 
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وئتُ بًتٟيطة، قد بغضت إليهم بسمات تٗرج الأخلبؽ عنده إلا رجالًا ت٦ل
 اتٟياة، وقلما ينجح ىؤلاء بُ ميداف اتٟياة لأف التنسك بًب ات٠مود.

 ايٓكؽ ٚايتـٜٛش

أراد الغزابٕ أف يذـ )الطب، واتٟساب، واللغة، والشعر، والنحو، 
وفصل ات٠صومات، وطرؽ المجادلات( بسبب ما تورث من الكبر، فلم يزد 

  (ٔ) «.تسمى صناعات أوبٔ من أف تسمى علومًا وىذه بأف»على أف قاؿ: 

، وإت٪ا كاف الطب واتٟساب إبْ من  إذف الصناعات دوف العلوـ
الصناعات، لأف العلم فيما يرى الغزابٕ ىو ما يوصل إبٔ الآخرة، وما تٮص 
الدنيا فهو صناعة. وقد نص على أف من الصناعات ما ىي مهمة، ومنها 

طلب التنعم والتزين بُ الدنيا. من أجل ذلك ما يُستغتٌ عنها لرجوعها إبٔ 
حض ات١سلم على أف يشتغل بصناعة مهمة، ليكوف بقيامو بها كافيًا عن 
ات١سلمتُ مهمِّا بُ الدين. بٍ قاؿ:وليجتنب صناعة النقش والصياغة، 

الدنيا، فكل ذلك كرىو ذوو وتشييد البنياف بًتٞص، وتٚيع ما تزخرؼ بو 
  (ٕ) الدين.

وقد عد بيع أشكاؿ اتٟيوانات ات١صورة بُ أياـ العيد لأجل »
الأطفاؿ منكرًا تٕب إزالتو، والصور التي تكوف على بًب اتٟماـ أو داخل 
اتٟماـ تٕب إزالتها على كل من يدخلو إف قدر، فإف كاف ات١وضع مرتفعًا لا 

                                                
 .ٖج  ٕٖ٘انظر ص (ٔ)
 

 .ٕج  ٜٚص (ٕ)
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تصل إليو يده فلب ت٬وز لو الدخوؿ إلا لضرورة، وليعدؿ إبٔ تٛاـ آخر، 
أف يشوه وجهها ويبطل بو فإف مشاىدة ات١نكر غتَ جائزة. ويكفيو 

  (ٔ) «.صورتها

ولا تٯنع من صور الأشجار وسائر النقوش سوى صورة اتٟيواف. »
وأما الصور التي على النمارؽ، والزرابي ات١فروشة، فليس منكرًا. وكذا على 

وف رؤوس الأطباؽ والقصاع، لا الأواب٘ ات١تخذة على شكل الصور، فقد تك
بعض المجامر على شكل طتَ فذلك حراـ ت٬ب كسر مقدار الصورة 

 «.منو)؟(

على أف كلمة الغزابٕ بٓ تكن واحدة فيما تٮص البناء والزخرفة، فقد 
رأيت كيف بتُ أف تشييد البنياف، وكل ما تزخرؼ بو الدنيا كرىو ذوو 

ف التزيتُ وفعل ذلك ت٦ن لو كثتَ ليس تْراـ، لأ»الدين، ومع ىذا قاؿ بعد: 
من الأغراض الصحيحة. وبٓ تزؿ ات١ساجد تزين وتنقش أبوابها وسقوفها مع 

 «.أف نقش الباب والسقف لا فائدة فيو إلا ت٣رد الزينة فكذا الدور

يحة، فكيف تكوف صناعتو غتَ وإذا كاف التزين من الأغراض الصح
  (ٕ) مهمة؟

                                                
وضع فضيلة الأستاذ الشيخ النجار بهامش نسختو ما يأبٌ: لعل الشيخ محمد صائم الدىر الذي شوه وجو أبي ات٢وؿ (ٔ)

صور وجعل أكبر ت٫و ذلك قد سرى إليو ىذا الفكر من إحياء الغزابٕ، وقد رأيت بُ بعلبك صوراً بُ الرواؽ وغتَه من ال
المحموؿ على الأعمدة وىي مشوىة، وقيل لنا إنها شوىت من أياـ دخوؿ العرب ذلك البلد. وشاىدت كذلك صورة 

 أسد. البغل وىو معبود أىل ذلك البلد قدتٯاً مشوىة، وىو وجو إنساف بصورة

كأب٘ بًلرجل ينظر إبٔ الشيء نظرة علمية فيقضي بعدـ الضرر فيو إذا كاف على حد الاعتداؿ وينظر إليو نظرة (ٕ)
 صوفية فيكرىو وىذا منشأ الاضطراب الظاىري لأف الكلبـ بُ موضوعتُ.
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 خلاؿ١ ٖزا ايبشح

لا ت٬وز تصوير اتٟيواف، ولا حرج نرى ت٦ا سبق أف النقش مكروه وأنو 
بُ استعماؿ النمارؽ والزرابي ات١صورة، بصورة اتٟيوانات طبعًا، لأنها 
موضوع الاستثناء. ويظهر أنها استثنيت لأف الصور فيها ستصتَ ت٦تهنة 
بًلاستعماؿ، وعلى الأخص الأطباؽ والقصاع. وىو يتبع بُ ىذا الرأي 

عيًا إبٔ الوثنية. وقد نهوا عما يذكر تٚهور الفقهاء، إذ يروف التصوير دا
 بعبادة الأوثاف.

ولا يفوتنا بُ ختاـ ىذا الباب أف ننبو إتٚالًا على أف الغزابٕ بٓ يعن 
بتًبية الأذواؽ وىذه الآراء التي قدمناىا لو بُ الفنوف اتٞميلة تدؿ على 

 إت٫الو ىذا اتٞانب من بناء الأخلبؽ.

قة بُ كتبو بأخبار وأقاصيص وت٦ا يلبحظ أنو يغشي النظرات الدقي
تٖمل القارئ تٛلًب على ازدراء الزىادة، والإخلبد إبٔ ات٠مود. وأكرر ما 
قلتو غتَ مرة من أف بُ ىذا الشطط شيئًا من اتٟق، وىو اتٟرص البالغ 
على السلبمة، والنفرة ات١طلقة من مواطن الشبهات. وت٢ذا القصد ت٤اسن، 

 وفيو كذلك كثتَ من العيوب.
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 ايفـٌ ايجايح

 تشب١ٝ الأطفاٍ

يسميها الغزابٕ رياضة الصبياف، وكانت كلمة صبي بُ التعابتَ القدتٯة 
تقابل كلمة طفل بُ التعبتَ اتٟديث، وكذلك كلمة صبية تقابل كلمة طفلة 

 أو فتاة، فكانوا يقولوف دخلت عليو صبية حسناء كما نقوؿ فتاة حسناء.

عن فطرة الأطفاؿ، فلب نعود وقد سبقت كلمتنا بُ وراثة الأخلبؽ 
إليها الآف، وإت٪ا نذكر ات١نهج الذي وضعو الغزابٕ لتًبية الطفل، وىو 

 تفصيل ما أتٚلناه بُ واجبات الآبًء.

 فيجب على الوالد فيما يرى:

( أف يؤدب ابنو، ويهذبو، ويعلمو ت٤اسن الأخلبؽ، وت٭فظو من قرناء ٔ)
 السوء.

سباب الرفاىية، لئلب يتعود التنعم، فيعسر ( وأف لا ت٭بب إليو الزينة، وإٔ) 
 تقوتٯو بعد ذلك.

( وإذا رأى فيو ت٥ايل التمييز، وبوادر اتٟياء، فليعلم أف عقلو مشرؽ، ٖ) 
وأف تنمية ىذه الباكورة من عزـ الأمور، وأحسن ما تنمى بو أف 

 تستعاف بُ تأديبو وتهذيبو.
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عاـ، فينبغي أف ( وليعلم أف أوؿ ما يغلب على الطفل من شره الطٗ) 
يؤدب بُ ذلك، وأف يعود أخذ الطعاـ بيمينو، والبدء بًسم الله، 
والأخذ ت٦ا يليو، وعدـ السبق بُ الطعاـ، وعدـ تٖديق النظر إليو، 
وإبٔ من يأكل معو، والتمهل بُ الأكل وإجادة ات١ضغ، وعدـ 
ات١والاة بتُ اللقم، واتٟذر من تلطخ اليد والثوب، وتعود ات٠بز 

  (0) الأحياف حتى لا يرى الأدـ حتمًا.بُ بعض  القفار

( وينبغي أف يقبح عنده كثرة الأكل، بذـ الطفل الشره ومدح ات١تأدب ٘) 
القليل الأكل، وأف ت٭بب إليو الإيثار بًلطعاـ وقلة ات١بالاة بو، 

 والقناعة بأي طعاـ كاف.

تلوين  ( وأف ت٭بب إليو الأبيض من الثياب، دوف ات١لوف، وأف يفهمو أفٙ)
الثياب ليس عادة الرجاؿ، وإت٪ا ىو عادة النساء وات١خنثتُ، وأف 
ت٭فظو من ت٥الطة الأطفاؿ الذين عودوا التنعم ولبس الثياب 

 الفاخرة، ومن ت٥الطة كل من يسمع منو ما يرغب بُ ذلك.

( وإذا ظهر من الطفل فعل ت٤مود فينبغي أف ت٬ازى عليو تٔا يفرح بو، ٚ) 
وأف تٯدح أماـ الناس، فإف أساء مرة فيجمل بًلوالد أف يتغافل عنو، 
ولا يكاشفو، ولا سيما إذا تستً الطفل واجتهد بُ الإخفاء، فإف 
مكاشفتو قد تزيده جسارة وعدـ مبالاة. فإف عاد فليعاتب سرِّا 

                                                
 ات٠بز القفار ىو الذي لا أدـ فيو.(ٔ)
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اقب الافتضاح، وليكن العتب قليلًب يهوف على الطفل وليحذر عو 
 وقع ات١لبـ، وتٝاع التأنيب، وركوب القبيح.

( وينبغي أف تٯنع من النوـ نهاراً، فإف ذلك يورث الكسل ولا تٯنع منو ٛ) 
ليلًب، ولكن تٯنع الفراش الوثتَ، لتصلب أعضاؤه ويعود خشونة 

 الفراش.

خفية، فإنو لا تٮفي إلا ما يعتقد أنو ( وت٬ب أف تٯنع من كل ما يفعلو ٜ) 
 قبيح.

 ( وليعود ات١شي بُ بعض النهار، لتحبب إليو اتٟركة والرياضة.ٓٔ) 

 ( وليمنع من كشف أطرافو.ٔٔ) 

( وينبغي أف تٯنع من الافتخار على أقرانو بشيء ت٦ا تٯلكو والده، أو ٕٔ) 
، بشيء من مطاعمو وملببسو، أو لوحو ودواتو، بل يعود التواضع

 وطيب اتٟديث.

 (ٖٔ ، ( وت٬ب أف يعلم أف الرفعة بُ الإعطاء لا بُ الأخذ وأف الأخذ لؤـ
وخسة، ودناءة، إف كاف غنيِّا، وذلة، ومهانة، إف كاف فقتَاً، فلب 

 يصح أف يأخذ شيئًا من الأطفاؿ.

( وينبغي أف يعود أف لا يبصق بُ ت٣لسو، ولا تٯتخط، ولا يتثاءب ٗٔ) 
تدبر سواه، ولا يضع رجلًب على رجل، ولا يضع  تْضرة غتَه، ولا يس

كفو تٖت ذقنو، ولا يسند رأسو بساعده ويعلم كيفية اتٞلوس، وتٯنع  
 كثرة الكلبـ.
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 ( وت٬ب أف تٯنع القسم، صادقًا كاف أو كاذبًً، لئلب يعتاد ذلك.٘ٔ) 

( وليعود أف لا يتكلم إلا ت٣يبًا، وبقدر السؤاؿ، وأف ت٭سن الاستماع ٙٔ) 
م غتَه ت٦ن ىو أكبر منو سنِّا، وأف يقوـ ت١ن فوقو، ويفسح لو إذا تكل
 ات١كاف.

 ( وت٬ب أف تٯنع من لغو الكلبـ، ومن اللعن، والسب.ٚٔ) 

( وليعود الصبر إذا ضربو ات١علم، فلب يكثر الصراخ، ولا يستشفع ٛٔ) 
بأحد، وليذكر لو أف الصبر دأب الشجعاف والرجاؿ وإف كثرة 

 والنساء.الصراخ دأب ات١ماليك 

( وينبغي أف يؤذف لو بعد الانصراؼ من ات١كتب بًللعب اتٞميل ٜٔ) 
يستًيح بو؛ فإف منع الصبي من اللعب تٯيت قلبو، وتٮمد ذكاءه، 

 وت٭ملو على الاحتياؿ للخلبص من الكتاب.

( وينبغي أف يعلم طاعة والديو، ومعلمو، ومؤدبو، وكل من ىو أكبر ٕٓ) 
 منو سنِّا من قريب وأجنبي.

( وإذا بلغ سن التمييز فينبغي أف لا يسامح بُ ترؾ الطهارة ٕٔ) 
والصلبة، ويؤمر بًلصوـ بُ بعض أياـ رمضاف، ويعلم كل ما ت٭تاج 

 إليو من أمور الشرع.

( وليخوؼ من السرقة، وأكل اتٟراـ، ومن ات٠يانة، والكذب، ٕٕ) 
 والفحش، وكل ما يغلب على الأطفاؿ.
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بُ التًبية. وما أنكر أف فيها شيئًا من ىذه خلبصة ما وضع الغزابٕ 
 التكرار ويرى أنو بُ مثل ىذه ات١واطن تٚيل.

وإت٪ا ألاحظ أنو لا معتٌ لأف تٖبب إبٔ الطفل الثياب البيض بنوع 
وألاحظ كذلك أنو  (ٔ) خاص. ويظهر أف ىذه كانت سنة حسنة إذ ذاؾ.

من الثياب، فقد لا يصح أف يعلم الصبي أف ىناؾ فئة ت٥نثة ت٘يل إبٔ ات١لوف 
ت٭سن أف لا تطرؽ آذاف الصبي تٔثل ىذا ات٢جر، بل ت٬ب أف لا يعرؼ أف 
الطفل قد يتخلق بأخلبؽ النساء. ولا أفهم معتٌ لا يدعى الطفل إبٔ عدـ 
إرخاء يديو، بل يضمهما إبٔ صدره حتُ تٯشي! ويضحكتٍ أف ينصح 

ينُهى عن ىذه الطفل بًلصبر والاحتماؿ حتُ يضربو ات١علم، وكاف أوبٔ أف 
 . (ٕ) العادة الشنعاء، التي لا تٕمل بًت١علمتُ

ومن أدؽ ما تنبو لو الغزابٕ تلميحو إبٔ أف يعلم الطفل أسرار البلوغ 
 حتُ يصل إليو.

والغزابٕ يسمي ات١درسة بًت١كتب والكتاب، وليس لو بُ ىذا الباب 
ة غتَ برنامج ضئيل، تٯثل ما كاف يفهم بُ عصره من ات١دارس الأولي

والابتدائية. ويتلخص ىذا البرنامج )بُ تعلم القرآف، وأحاديث الأخبار، 

                                                
البيض فيو دعوة ضمنية إبٔ النظافة لأف الثوب الأبيض يعلن عن يرى الأستاذ عبده بك ختَ الدين أف لبس الثياب   (ٔ)

 نفسو حتُ ت٭تاج إبٔ التطهتَ.

وضع فضيلة الأستاذ الشيخ النجار بهامش النسخة التي كانت بيده ما يأبٌ: إف أطفاؿ أىل السوداف فيهم ىذه العادة (ٕ)
من الأبٓ. ومن فعل ذلك عُتَ. بل كثتَاً ما تٕد  على أت٘ها فإنهم يعودوف عدـ البكاء والصراخ مهما حل بًلواحد منهم

الطفل يأخذ تٚرة النار فيضعها على ساعده ويذىب ابٔ أمو لتَيها صبره على بقاء النار تأكل بُ جسمو دوف إظهار تأبٓ 
 قائلًب: أبشري يا أمي أنا أخو البنات.
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وحكايات الأبرار( وبٓ تٗطر لو الرياضة بباؿ. وبٓ يتعرض للغة الأدب، 
ت٭فظ من الأشعار التي فيها ذكر »ولكنو نبو على أف الطفل ت٬ب أف 

العشق وأىلو وت٭فظ من ت٥الطة الأدبًء الذين يزعموف أف ذلك من 
 «.ظروؼ ورقة الطبع، فإف ذلك يغرس بُ نفوس الصبياف بذور الفسادال

والغزابٕ يعد الطفل بُ الواقع لأف يكوف جندياِّ بُ اتٟياة إذ ت٭رـ عليو 
كل مظاىر اللتُ. وإف كاف بٓ يغفل عن غايتو الأخلبقية حتُ أوصى بأف 

خراه. يعلم أف ات١وت منتظره بُ كل ساعة، وأف العاقل من تزود من دنياه لأ
وأرى ىذه الوصية خطرة، إذ تضعف العزـ بُ نفوس الأحياء، ولا تتًؾ 
للئسلبـ نفسو جيشًا ت٭فظ بو ثغر، أو يفتح بو قطر، وما كاف الإسلبـ إلا 

 دين الغزاة الفاتٖتُ.

 تشب١ٝ ايبٓات

بٓ يتكلم الغزابٕ عن تربية البنات، وكاف عليو أف يهبهن نصيبًا من 
بعصره، وبقومو، فقد كانت تربية البنات ت٦ا لا  عنايتو. ولكن الرجل تأثر

 يهتم بو الأولوف.

وستًى حتُ نتكلم عن حقوؽ ات١رأة أنو ت٭تم على الرجل أف يعلم 
زوجو، فإف بٓ يعرؼ ناب عنها بُ سؤاؿ العلماء، ولكنك ستًى كذلك أف 
ىذا العلم الواجب على الرجل لامرأتو لا يزيد عن معرفة الفرائض من 

. ومعرفة الفرائض ىذه لا تفيد ات١رأة شيئًا بُ اتٟياة ات١نزلية، صلبة وصياـ
 وىي العبء ات١لقى على عواتق النساء.



 255 

 ايفـٌ ايشابع

 آداب المعًُين

قد رأيت ات١نهج الذي وضعو الغزابٕ لتًبية الطفل، ورأيت ما خطو 
لبرنامج التدريس بُ ات١كاتب الصغتَة، والآف نقفك على رأيو بُ تربية 
الطلبب، ونريد بهم من رأوا الاستزادة من العلم بعد انقضاء ذلك الأمد 

 القصتَ، الذي أعد للؤطفاؿ.
والغزابٕ كاف أستاذًا بُ ات١درسة النظامية، وكاف تٮتلف إبٔ درسو 
ثلبتٙائة من التلبميذ، وكاف لو بًلطبع زملبء، وكاف ت٢ؤلاء الزملبء تلبميذ، 

كة أت٢متو البحث بُ التعليم من حيث إنو فمن البعيد أف لا تكوف ىذه اتٟر 
 مهنة، وىو قد ابػْتُلي تٔهنة التعليم!

ولقد تكلم الغزابٕ عن التعليم، وأطاؿ بُ كتاب الإحياء، وتكلم عنو 
بُ الإملبء على ما أشكل من الأحياء، وذكر أنو )أفضل من سائر اتٟرؼ 

 والصناعات( وبتُ وجو ىذه الأفضلية بًلتفضيل.
بو ىذه اتٟرفة فيما يرى أنو ت٬ب أف يقصد بها وجو الله، وكل ما تقيد 
وإت٪ا ات١علم ىو ات١قيد للحياة الأخروية الدائمة، أعتٍ »ويقوؿ بُ ذلك: 
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معلم علوـ الآخرة، أو علوـ الدنيا على قصد الآخرة، لا على قصد الدنيا، 
  (ٔ)«.هو ىلبؾ وإىلبؾ نعوذ بًلله منوفأما التعليم على قصد الدنيا ف

وعلوـ الدنيا ىي بُ رأيو ما يشمل الطب واتٟساب وات٢ندسة وتقوبٙ 
البلداف، وعلى اتٞملة كل ما عدا العلم بًلله وملبئكتو وكتبو ورسلو واليوـ 
الآخر. فالذي يعلم علوـ الدنيا ىذه ىو بلب شك ت٤تًؼ. ويكفي أف 

 يقصد بتعليمو الآخرة، ليكوف من الناجتُ.
يشبو العلم بًت١اؿ، فكما أف  -لورعو –أضف إبٔ ىذا أف الغزابٕ 

لصاحب ات١اؿ حاؿ استفادة، وحاؿ ادخار، وحاؿ إنفاؽ على نفسو، 
وحاؿ بذؿ لغتَه، وىو أشرؼ أحوالو، فكذلك لصاحب العلم حاؿ طلب، 

 وحاؿ تٖصيل، وحاؿ استبصار، وحاؿ تبصتَ، وىو أشرؼ الأحواؿ.
رء معلمًا، فقد  والتبصتَ ىو التعليم، والغزابٕ لا ينكر أف يكوف ات١

كاف من ات١علمتُ، وإت٪ا يطالب ات١علم بتعليم علوـ الآخرة. أو علوـ الدنيا 
على قصد الآخرة، وستًى فيما يذكر من آداب ات١علم عدـ أخذ الأجر، 
ولكن ىذا لا يقدح بُ نظره إبٔ التعليم كمهنة، فإنو يكفينا أف يدرؾ أف 

القصور، وإنو ت٬ب على ات١علم  التعليم صناعة، تٖتمل الإجادة، كما تٖتمل 
 كيت وكيت، ليحسن أداء مهمتو، على وجو نافع مقبوؿ.

 وقد وضع للمعلم الآداب الآتية:
( أف يشفق على ات١تعلمتُ، وت٬ريهم ت٣رى بنيو. ويقوؿ الغزابٕ بُ توابع ٔ)

ىذه البنوة: وكما أف حق أبناء الرجل الواحد أف يتحابوا ويتعاونوا 
                                                

 .ٔج  ٓٙص (ٔ)
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فكذلك حق تلبمذة الرجل الواحد، التحاب على ات١قاصد كلها، 
 والتواد.

( أف يقتدي بصاحب الشرع، صلوات الله عليو وسلبمو، فلب يطلب ٕ) 
 أجرًا على إفادة العلم، ولا يقصد بو جزاء ولا شكوراً.

( أف لا يدع من نصح ات١تعلم شيئًا، وذلك بأف تٯنعو من التصدي لرتبة ٖ) 
 قبل استحقاقها، والتشاغل بعلم خفي قبل الفراغ من العلم اتٞلي.

( أف يزجر ات١تعلم عن سوء الأخلبؽ، بطريق التلميح والرتٛة لا بطريق ٗ) 
التوبيخ، فإف التصريح يهتك حجاب ات٢يبة، ويورث اتٞرأة على 

 وـ بًت٠لبؼ، ويهيج اتٟرص على الإصرار.ات٢ج
( أف لا يقبح بُ نفس ات١تعلم التلوـ التي وراء علمو: فليس ت١علم اللغة ٘) 

أف يقبح بُ نفس ات١تعلم على الفقو مثلًب، بل ينبغي أف يوسع عليو 
طريق التعليم بُ غتَه. وإف كاف متكفلًب بعدة علوـ فينبغي أف يراعي 

 لم من رتبة إبٔ رتبة.التدريج بُ ترقية ات١تع
 ( أف يقتصر ات١علم على قدر فهمو، ولا يلقي إليو ما لا يبلغو عقلو.ٙ)
( أف يلقي للمتعلم القاصر اتٞلي اللبئق بو، ولا يذكر لو أف وراء ىذا ٚ)

 اتٞلي تدقيقًا يدخره عنو.
( أف يعمل بعلمو؛ فلب يكذب قولو فعلو. وىذا الأدب الأختَ غتَ ٛ) 

ولكنهم أحوج الناس إليو وأولاىم بو، إذ كانوا  خاص بًت١علمتُ،
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مرشدين، ومن حسن السياسة على الأقل أف يعمل ات١رشد تٔا 
 يقوؿ.

( أف ت٬مل نفسو كي يعظم بُ نفوس طلبتو فلب يستصغروه، وبٓ يذكر ٜ) 
الغزابٕ ىذا بُ آداب ات١علم. ولكن ذكره استطرادًا بُ بًب النظافة 

موراً بًلدعوى، وكاف من وظائفو أف كاف رسوؿ الله مأ»حيث قاؿ: 
يسعى بُ تعظيم أمر نفسو بُ قلوبهم كيلب تزدريو نفوسهم. وت٭سن 
صورتو بُ أعينهم كيلب تستصغره عيونهم. وىذا القصد واجب على  
كل عابٓ تصدى لدعوة ات٠لق إبٔ الله: وىو أف يرعى من ظاىره ما 

 «.لا يوجب نفرة الناس عنو
تعلم: فإف رآىا حسنة علمو، وإف رآىا سيئة ( أف ينظر بُ نية ات١ٓٔ) 

أعرض عنو. فلب ت٬وز فيما يرى الغزابٕ أف نعلم من نرى بُ أقوالو، 
أو أفعالو، أو مطعمو، أو ملبسو، أو مسكنو، ما يدؿ على فساد 
نيتو، وسوء قصده. ولا يكفي فيما يرى الغزابٕ أف يقوؿ ات١علم: إت٪ا 

ات٠يار، إف شاء أحسن وإف  أريد نشر العلم، وللمتعلم بعد ذلك
شاء أساء، بل يشبهو تٔن يهب سيفًا لقاطع الطريق، بٍ يقوؿ: إت٪ا 
أريد السخاء والتخلق بأخلبؽ الله اتٞميلة، وأف أعينو على اتٞهاد، 

 فإف استعمل السيف بُ الأذى فهو وحده ات١سؤوؿ.
ز ورتٔا كاف ت٭سن بًلغزابٕ أف ينصح ات١علم ببذؿ اتٞهد بُ غزو الغرائ

السيئة التي يراىا بُ تلميذه، فأما الضن عليو بًلعلم فهو فيما رأى ىروب 
 من الواجب، وعمل سلبي لا يغتٍ ولا يفيد.
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 ايفـٌ الخاَع

 آداب المتعًُين

 وعلى ات١تعلم ما يأبٌ من الواجبات:

 ( أف يقدـ طهارة النفس من رذائل الأخلبؽ ومذموـ الأوصاؼ.ٔ)

( أف يقلل علبقتو من الاشتغاؿ بًلدنيا ويبعد عن الأىل والوطن فإنو ٕ) 
 مهما توزعت الفكرة قصرت عن درؾ اتٟقائق.

( أف يذعن لنصيحة ات١علم إذعاف ات١ريض اتٞاىل للطبيب ات١شفق ٖ) 
 اتٟاذؽ.

( أف ت٭تًز بُ مبدأ أمره عن الإصغاء إبٔ اختلبؼ الناس، فإف ذلك ٗ) 
ت٭تَ ذىنو ويفتً رأيو، بل عليو أف يتقن أولًا طريقة أستاذه، بٍ يصغي 

 بعد ذلك إبٔ الشبو وات١ذاىب.

( أف لا يدع فنِّا من الفنوف المحمودة إلا وينظر فيو نظرًا يطلع بو على ٘) 
العمر طلب التبحر فيو، وإلا اشتغل مقصده وغايتو، بٍ إف ساعده 

 بًلأىم واستوفاه، وتطرؼ من البقية.

 ( أف لا تٮوض بُ فن من الفنوف دفعة، بل يراعي التًتيب.ٙ) 
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( أف لا تٮوض بُ فن حتى يستوبُ الذي قبلو، فإف العلوـ مرتبة ترتيبًا ٚ) 
ضرورياِّ وبعضها طريق إبٔ بعض. وىذه الطريقة فيما أرى إت٪ا تصلح 

الفنوف التي كاف يعرفها الغزابٕ إذ ذاؾ، فمن الواضح أف الفقو  بُ
مثلًب طريق الأصوؿ، ولكن ىل يصح لدينا الآف أف ات١نطق طريق 

 اتٟساب، أو أف النحو طريق اتٞغرافيا، ووصف الشعوب؟

( أف يعرؼ أف شرؼ العلم إت٪ا يرجع إبٔ شرؼ الثمرة أو قوة الدليل ٛ) 
بٕ أشرؼ من علم الطب، لأف تٙرة الأوؿ فعلم الدين فيما يرى الغزا

السعادة الأخروية، وتٙرة الثاب٘ السعادة الدنيوية والآخرة ختَ من 
الأوبٔ. وعلم اتٟساب أشرؼ من علم النجوـ لقوة أدلتو. وعلم 

 الطب أشرؼ من علم اتٟساب لأف الثمرة أوبٔ من قوة الدليل.

تٙرة لا تقل شأنًا ورتٔا كاف ت٭سن أف يتنبو الغزابٕ إبٔ أف للحساب 
عن وثاقة دليلو، ولكن عذره أنو عاش بُ عصر قد غاب عن إنسانو أنو 

 خُلق لتعمتَ الوجود.
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 ايباب ايعاػش

 في الحكٛم ٚايٛادبات

 تمٗٝذ

اتٟق ىو ما لك، والواجب ىو ما عليك. فتقوؿ: من حقي أف 
 أتعلم، ومن واجبي أف أعمل تٔا أعلم.

موضع كلمة واجب. ورتٔا استغتٌ ولكن الغزابٕ يضع كلمة حق 
 عنهما تٚيعًا بكلمة أدب.

وقد فصل الغزابٕ حقوؽ ات١رء ت٨و نفسو، وت٨و ربو، وت٨و أخيو، وت٨و 
جاره، وت٨و والديو، وت٨و أبنائو، وبتُ آداب التاجر، والصانع، وات١سافر، 

 وكاد يستوعب ما للمرء، وما عليو.

قوؽ والواجبات ليعرؼ وت٨ن ذاكروف خلبصة ت٘ثل وجهة نظره بُ اتٟ
 القارئ اتٕاه الفكر الإسلبمي بُ ذلك اتٟتُ.
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 في الحكٛم ٚايٛادبات

 ْفظ٘ نحٛ المشء ٚادب( 0) 

ت٬ب على ات١رء فيما يرى الغزابٕ أف ت٬تهد بُ أف لا يراه مولاه حيثما 
نهاه، وأف لا يفقده حيث أمره، ولن يقدر على ذلك إلا بتوزيع أوقاتو، 

 من صباحو إبٔ مسائو.وترتيب أوراده، 

وت٭سن فيما يرى الغزابٕ أف يستيقظ ات١رء قبل طلوع الفجر، وأف 
يكوف أوؿ ما ت٬ري على لسانو ذكر الله، وأف لا يتًؾ السواؾ فإنو مطهرة 

 للفم، ومرضاة للرب، ومسخطة للشيطاف.

ولا يفوتنا أف نقرر أف عناية الغزابٕ بًتٟث على ما تدعو إليو الشريعة 
ة من الوضوء والغسل وما إليهما من أنواع الطهارة، إت٪ا ىو دعوة الإسلبمي

صرت٭ة إبٔ اتٟياة. فإف الإسلبـ بفرضو الوضوء عند كل صلبة، والغسل 
 عند الاحتلبـ والوقاع، إت٪ا يرفع عن الناس آصار البطالة وات٠موؿ.

ولا يعلم إلا الله ما كانت تصل إليو حالة الشرؽ لو بٓ ينتشر فيو 
، فإنو يعوض على أىلو ما فات أكثرىم من سلبمة الذوؽ، إذ لا الإسلبـ

يعرفوف للنظافة قيمة، ولا يقيموف للطهارة وزنًا. حتى لنجد من العلماء من 
ينص على أف نية النظافة تقلل من قيمة الوضوء، لأف الطهارة بُ نظرىم 

 عبادة آلية، لا تتعلق بها الأغراض، وسبحاف من وىب العقوؿ!
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، إذ ت٭ض ات١رء  غتَ أننا لا نوافق الغزابٕ فيما ذكر من آداب النوـ
على أف يناـ على تٯينو كما يضطجع ات١يت بُ تٟده، وأف يتذكر أف النوـ 
مثل ات١وت، واليقظة مثل البعث ولعل الله يقبض روحو بُ ليلتو، وأف يناـ 

 إبْ.… على طهارة، وأف تكوف وصيتو مكتوبة تٖت رأسو 

زابٕ على ذلك، لأنو ت٬ب إقصاء فكرة ات١وت وما كنت لأوافق الغ
عن الأحياء فإف التفكتَ بُ ات١وت مدعاة إبٔ الزىادة واتٞمود وىو كذلك 

 نقص بُ العزائم، وتٜود بُ القرائح.

وىناؾ سبل أخرى غتَ ات١وت للحض على الطيبات، فلماذا لا نزين 
 نفوس؟ات٠تَ للناس، ببياف ما يفعل ات٠تَ بُ رفعة الأقدار، وتٝو ال

وقد فصل الغزابٕ آداب ات١رء ت٨و نفسو بُ أكثر كتبو بُ الأخلبؽ. 
ولا عيب عليو غتَ الإفراط بُ تٖقتَ الدنيا، وىو عيب فظيع، فإف الدنيا 

 أجل وأعظم ت٦ا يتصور ىو وأمثالو ت٦ن يروف ات١وت من تٚلة الأرزاؽ!

عشاقها وىل كاف الله عابثاً يوـ خلق ىذه الدنيا اتٞميلة، التي رميتم 
 بًلإبٍ والفسوؽ؟

 ايذٜٔ في إخٛاْ٘ نحٛ المشء ٚادب( 2)

وضع الغزابٕ عدة آداب للرجل مع أخيو بُ الدين، بعضها خاص 
بكيفية ات١عاملة، والآخر خاص بتنقية النفس من الضغائن وجزء منها يتعلق 

 بتًبية ات١رء على كف الأذى وإسداء ات١عروؼ.
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الغزابٕ وجودًا لغتَ ات١سلم؟ وإلا وتٮطر بًلباؿ ىذا السؤاؿ: ألا يرى 
 فما رأيو بُ معاملة من ليسوا تٔسلمتُ؟

من أف   (ٔ) وبُ جواب ىذا السؤاؿ نذكر ما جاء بُ إحدى فتاويو
الذمي كات١سلم فيما يرجع إبٔ الإيذاء. لأف الشرع عصم دمهم وأموات٢م. 
فيفهم من ىذا أف الذمي وات١سلم يعاملبف معاملة تكاد تكوف واحدة، وإف 

 بٓ ينص على ذلك بُ الإحياء.

 وإبٔ القارئ خلبصة ما على ات١سلم لأخيو من الواجبات:

 ( أف لا يؤذي أحدًا منهم بفعل أو قوؿ.ٔ)

 ( أف يتواضع لكل منهم، ولا يتكبر عليو.ٕ) 

 ( أف لا يزيد بُ ات٢جر ت١ن يعرفو على ثلبثة أياـ، مهما غضب عليو.ٖ) 

 ( أف ت٭سن إبٔ كل من قدر على الإحساف إليو منهم، بلب ت٘ييز.ٗ) 

( أف لا يدخل على أحد منهم إلا بإذنو، بل يستأذف ثلبثًا فإف بٓ يؤذف ٘) 
 لو انصرؼ.

( أف تٮالق اتٞميع تٓلق حسن، ويعامل كل امرئ تْسب طريقتو، فإنو ٙ) 
إف أراد لقاء اتٞاىل بًلعلم، والأمي بًلفقو، والعيي بًلبياف، آذى 

 وتأذى.
                                                

 من شرح الزبيدي. ٔج  ٘ٔانظر ص (ٔ)
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 ( أف يوقر ات١شايخ، ويرحم الصبياف.ٚ) 

 ( أف يكوف مع الكافة مستبشرًا طلق الوجو رقيقًا.ٛ) 

 بو. ( أف لا يعد مسلمًا بوعد إلا ويفيٜ) 

 ( أف ينصف الناس من نفسو، فلب يعاملهم إلا كما ت٭ب أف يعاملوه.ٓٔ) 

 ( أف يزيد بُ توقتَ من تدؿ ىيئتو وثيابو على علو منزلتو.ٔٔ) 

 ( أف يصلح ذات البتُ مهما وجد إبٔ ذلك سبيلًب.ٕٔ) 

( أف يستً عورات ات١سلمتُ كلهم. وقد استشهد الغزابٕ بهذا ٖٔ) 
معشر من آمن بلسانو وبٓ يدخل الإتٯاف قلبو! يا »اتٟديث البديع: 

لا تغتابوا الناس ولا تتبعوا عوراتهم، فإنو من يتبع عورة أخيو ات١سلم 
يتبع الله عورتو، ومن يتبع الله عورتو يفضحو ولو كاف بُ جوؼ 

 «.بيتو

( أف يشفع لكل من لو حاجة من ات١سلمتُ إبٔ من لو عنده منزلة، ٗٔ) 
 تٔا يقدر. ويسعى بُ قضاء حاجتو

( أف يصوف عرض أخيو ات١سلم، ونفسو، ومالو، عن ظلم غتَه، مهما ٘ٔ)
 قدر. ويرد عنو، ويناضل دونو، وينصره، قيامًا بأخوة الإسلبـ.

( أف يتقي مواضع التهم، صيانة لقلوب الناس عن سوء الظن ٙٔ) 
 ولألسنتهم عن الغيبة.
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 ( أف ت٬امل أخاه ويواسيو إذا بلي بشر.ٚٔ) 

 أف ت٬تنب ت٥الطة الأغنياء، وتٮتلط بًلفقراء وات١ساكتُ.( ٛٔ) 

ويرى القارئ بُ ىذه اتٟقوؽ شيئًا من التكرار. وىذا أيضًا تٯثل 
وجهة الغزابٕ بُ الأخلبؽ: فهو كثتَ اتٟذر، شديد اتٟيطة، ولا يزاؿ بًت١عتٌ 

 يردده بُ كتبو، بل بُ الكتاب الواحد حتى يرسخ بُ نفس ات١ستفيد.

 الجٛاس سكٛم( 3) 

ويرى الغزابٕ أف اتٞوار يقتضي حقِّا وراء ما تقتضيو أخوة الإسلبـ، 
فيستحق اتٞار ات١سلم، ما يستحقو ات١سلم وزيادة، ويرى قولو عليو 

اتٞتَاف ثلبثة: جار لو حق واحد، وجار لو حقاف، وجار لو ثلبثة »السلبـ: 
لو حق حقوؽ؛ فاتٞار الذي لو ثلبثة حقوؽ اتٞار ات١سلم ذو الرحم: ف

اتٞوار، وحق الإسلبـ، وحق الرحم. وأما الذي لو حقاف فاتٞار ات١سلم: لو 
 «.حق اتٞوار، وحق الإسلبـ. وأما اتٞار الذي لو حق واحد فاتٞار ات١شرؾ

ويقوؿ تعليقًا على ىذا اتٟديث: فانظر كيف أثبت للمشرؾ حقِّا 
 تٔجرد اتٞوار!

 وقد وضع للجار ما يأبٌ من الواجبات:

 يبدأ جاره بًلسلبـ.( أف ٔ)

 ( وأف لا يطيل معو الكلبـ.ٕ)
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 ( وأف لا يكثر عنو السؤاؿ. ولا يتبعو النظر فيما ت٭مل إبٔ داره.ٖ) 

 ( وأف يعوده بُ ات١رض.ٗ) 

 ( وأف يعزيو بُ ات١صيبة، ويقيم معو بُ العزاء.٘) 

 ( وأف يهنئو بُ الفرح، ويظهر الشركة بُ السرور معو.ٙ) 

 لاتو، ولا يسمع فيو كلبمًا.( وأف يصفح عن ز ٚ) 

 ( وأف لا يطلع من السطح على عوراتو، بل يستً ما ينكشف لو.ٛ) 

 ( وأف لا يضايقو بوضع اتٞذع على جداره.ٜ)

 ( وأف لا يصب ات١اء بُ ميزابو، ولا يطرح التًاب بُ فنائو.ٓٔ) 

 ( وأف لا يضيق طريقو إبٔ الدار.ٔٔ) 

 نائبة.( وأف ينعشو بُ صرعتو إذا نابتو ٕٔ) 

 ( وأف لا يغفل عن ملبحظة داره بُ غيبتو.ٖٔ) 

 ( وأف يغض بصره عن حرمتو، ولا يدبٙ النظر إبٔ خادمتو.ٗٔ) 

 ( وأف يتلطف لولده بُ كلمتو.٘ٔ) 

 ( وأف يرشده إبٔ ما ت٬هلو من أمر دينو ودنياه.ٙٔ) 
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يقوؿ الغزابٕ: ىذا إبٔ تٚلة اتٟقوؽ التي ذكرناىا للمسلمتُ، وبٓ 
ات١شرؾ بُ تٚلة ىذه اتٟقوؽ، ولكنك رأيت أنو خص الذميتُ بهذه يستثن 

 ات١ساواة، إذ كاف إيذاء اتٟربي عنده غتَ حراـ.

 الأقاسب سكٛم( 4)

ثبت حق ات١شرؾ بًتٞوار. وكذلك يثبت حقو بًلقرابة. ويروي الغزابٕ 
قدمت على أمي فقلت يا رسوؿ »بُ ىذا أف أتٝاء بنت أبي بكر قالت: 

قدمت علي وىي مشركة، أفأصلها؟ قاؿ نعم. وبُ رواية: الله، إف أمي 
 «.أفأعطيها؟ قاؿ: نعم، صليها

ومن الواضح أف القريب ات١سلم أو اتٞار يثبت لو فوؽ حق القرابة ما 
 يثبت بأخوة الإسلبـ وبًتٞوار من اتٟقوؽ.

 ايٛايذٜٔ سكٛم( 5) 

حق يقوؿ الغزابٕ: كيفية القياـ تْق الوالدين تعرؼ ت٦ا ذكرنا بُ 
الأخوة، فإف ىذه الرابطة آكد من الأخوة، بل أكثر العلماء على أف طاعة 
الأبوين واجبة بُ الشبهات، وإف بٓ تٕب بُ اتٟراـ المحض، لأف ترؾ الشبهة 

 ورع، ورضاء الوالدين حتم.

ويرى الغزابٕ أف ليس للئنساف أف يبادر بًتٟج وىو فرض إلا بإذف 
والديو، لأف ات١بادرة نفل. وكذلك ليس لو أف تٮرج لطلب العلم إلا 
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بإذنهما، ويستثتٍ علم الفرائض من الصلبة والصوـ إذا بٓ يكن بُ البلد من 
 يعلمو. وليتو عمم ىذا اتٟكم بُ تٚيع العلوـ الضرورية بُ اتٟياة.

قل الغزابٕ عن رسوؿ الله أف لزوـ الوالدة أفضل من اتٞهاد وىو وين
 يقدـ الوالدة بُ البر على الوالد.

 ( سكٛم الأبٓاء٦) 

 ت٬ب على الوالد:

 ( أف يسمي ابنو اتٝاً حسنًا.ٔ)

( و أف يؤدبو إذا بلغ ست سنتُ، فإذا بلغ تسع سنتُ عزؿ فراشو، ٕ) 
فإذا بلغ ثلبث عشرة سنة ضربو على الصلبة، فإذا بلغ ست عشر 

 سنة زوجو.

 ( وأف يعينو على بره، فلب ت٭ملو على العقوؽ بسوء عملو.ٖ) 

 ( وأف يسوي بتُ أولاده.ٗ)

 لسوؽ.( وأف يبدأ بًلإناث إذا تٛل لأولاده طرفة من ا٘) 

 ايتادش ٚادب( 5) 

 وعلى التاجر فيما يرى الغزابٕ ما يأبٌ من الواجبات:



 302 

( أف لا ت٭تكر، فيدخر الطعاـ ينتظر بو غلبء الأسعار وىذا مطرد بُ ٔ)
أجناس الأقوات. أما ما ليس بقوت، ولا ىو معتُ على القوت  
  كالأدوية، والعقاقتَ، والزعفراف وأمثالو، فلب يتعدى النهي إليو وإف

كاف مطعومًا. وأما ما يعتُ على القوت كاللحم والفواكو وما يسد 
مسد القوت بُ بعض الأحياف وإف كاف لا تٯكن ات١داومة عليو ففيو 
نظر. ومن العلماء من طرد التحربٙ بُ السمن والعسل والشتَج 
واتٞن والزيت وما ت٬ري ت٣راه، على أف احتكار الأطعمة جائز إذا 

وبٓ تٮش من احتكارىا قحط. وبقدر درجات استغتٌ الناس عنها 
 الإضرار تتفاوت درجات الكراىة والتحربٙ.

وكاف على الغزابٕ أف يبتُ حكم احتكار الأدوية إذا وجد وبًء، أو انتشر 
وتٯسي مرض من الأمراض. فقد تصبح الأدوية أىم من الأطعمة، 

  (ٔ) احتكارىا من عظائم الأمور.

 تٔا ليس فيها.( أف لا يثتٍ على السلعة ٕ) 

 ( أف لا يكتم من عيوبها وخفايا صفاتها شيئًا.ٖ) 

 ( أف لا يكتم بُ وزنها ومقدارىا شيئًا.ٗ) 

 ( أف لا يكتم من سعرىا ما لو عرفو ات١عامل لامتنع عنو.٘) 

                                                
الإنساف أف يفهم ذلك من كلبـ الغزابٕ. إذ ىو يدير كلبمو على ت٤ور واحد ىو الرفق ليس تٔستعص على (ٔ)

 بًلناس ورفع اتٟرج عنهم وعدـ إرىاقهم تٔا يكوف فيو مشقة عليهم. )عبد الوىاب النجار(
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( أف لا يروج الزيف من الدراىم أثناء النقد، إذ يستضر بو ات١عامل إف ٙ) 
بٓ يعرؼ، وإف عرؼ فستَوجو على غتَه. وىكذا دواليك، ومن ىنا 
وجب على التاجر تعلم النقد، لا ليستقصي لنفسو فحسب، ولكن 
لئلب يسلم إبٔ مسلم زيفًا وىو لا يدري فيكوف آتٙاً بتقصتَه بُ تعلم 

 ذلك العلم.

( أف لا يغن صاحبو تٔا لا يتغابن بو بُ العادة، فأما أصل ات١غابنة ٚ) 
فمأذوف فيو، لأف البيع للربح، ولا تٯكن إلا بغن ما، ولكن يراعي 

 فيو التقريب.

( أف ت٭سن نيتو بُ ابتداء التجارة، فينوي بها الاستعفاؼ عن السؤاؿ، ٛ) 
 وكف الطمع عن الناس، والقياـ بكفاية الأولاد.

( أف يقصد القياـ بُ تٕارتو أو صنعتو بفرض من فروض الكفايات، ٜ) 
 فإف الصناعات والتجارات لو تركت ت٢لك أكثر الناس.

( أف لا يكوف شديد اتٟرص على السوؽ والتجارة، بأف يكوف أوؿ ٓٔ)
داخل بُ السوؽ وآخر خارج منو، وبأف يركب البحر بُ التجارة، 

 «.تْج أو عمرة أو غزولا يركب البحر إلا »ففي ات٠بر 

ىكذا يرى الغزابٕ. وىذه منو نزعة صوفية لا تأتلف مع واجب الرجل 
الأخلبقي بُ اتٟياة الاجتماعية. فللتاجر أف يكوف أوؿ داخل بُ 
السوؽ وآخر خارج منو، بل عليو ذلك، وعليو أف يركب البحر بُ 
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، كل التجارة، وأف يسلك إبٔ الربح كل سبيل. واتٟج والعمرة، والغزو
 أولئك من وسائل اتٟياة. ولكن أكثر الناس لا يفهموف.

( أف لا يقتصر على اجتناب اتٟراـ، بل يتقي مواضع الشبهات، ٔٔ) 
ومظاف الريب، ولا ينظر إبٔ الفتاوى، بل يستفتي قلبو. وإذا تٛلت 

 إليو سلعة رابو أمرىا سأؿ عنها حتى يعرؼ وإلا أكل الشبهة.

ي معاملتو مع كل واحد من معامليو ويعد ( أف يراقب تٚيع ت٣ار ٕٔ) 
 جوابو ليوـ اتٟساب والعقاب.

( أف يقيل من يستقيلو، فإنو لا يستقيل إلا متندـ مستضر بًلبيع، ٖٔ) 
 ولا ينبغي أف يكوف سبب استضرار أخيو.

( أف تٮص بُ معاملتو تٚاعة من الفقراء بًلنسيئة، وىو بُ اتٟاؿ ٗٔ) 
 تظهر ت٢م ميسرة.عازـ على ألا يطالبهم إف بٓ 

( أف ت٭سن بُ استيفاء الثمن، وسائر الديوف، فيتسامح مرة، وتٯهل ٘ٔ) 
 مرة، وت٭ط البعض مرة.

وبعد سرد ىذه الآداب لا يفوتنا أف ننوه بعناية الغزابٕ بصابّ ات٢يئة 
الاجتماعية، فإف التاجر الذي تأدب بهذه الآداب ت٘سي تٕارتو ولا شك 

 ح خادمًا لأىل بلده من حيث لا يعلموف.رتًْا عامِّا للناس، ويصب

ىذا وجو اتٞماؿ بُ ىذه الآداب التي خص بها التجار وما أنكر أف 
فيها جانبًا من الضعف بإثقاؿ التاجر بكثتَ من التكاليف الظاىرة 
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وات١ستورة، بُ حتُ أنو ت٬ب ت٘رينو على ات١خاطرة بُ سبيل اتٟياة، ولكن 
والسعيد عنده من ت٧ا بدينو، وإف خسر الغزابٕ لا يعدؿ بًلسلبمة شيئًا 

 دنياه.

 المظافش آداب( 2) 

وضع الغزابٕ فصولًا مطولة عن السفر، وفوائده، وآفاتو، وعده نوعًا 
من اتٟركة والمحافظة. وبتُ الباعث عليو من ىرب أو طلب، وأطاؿ بُ ذلك 

 وأجاد.

 ت٨ن ذاكروف ىنا طائفة ت٦ا وضع للمسافر من الآداب:

برد ات١ظابٓ، وقضاء الديوف، وإعداد النفقة ت١ن تلزمو نفقتو، ( أف يبدأ ٔ)
ويرد ما عنده من الودائع، ولا يأخذ لزاده إلا اتٟلبؿ الطيب، 

 وليأخذ قدراً يوسع بو على رفقائو.

( أف تٮتار رفيقًا، فلب تٮرج وحده، وليكن رفيقو من أىل الدين، فإف ٕ) 
 ات١رء على دين خليلو. 

 اتٟضر، والأىل، والأصدقاء.( أف يودع رفقاء ٖ)

 ( أف يرحل من ات١نزؿ بكرة فإف ات٠تَ بُ البكور.ٗ) 

( أف ت٬عل أكثر ستَه بًلليل، فإف الأرض تطوى بًلليل ما لا تطوى ٘)
 بًلنهار.
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( أف ت٭تاط بًلنهار، فلب تٯشي منفردًا خارج القافلة، فرتٔا ينقطع، أو ٙ)
 يغتاؿ، وأف يتحفظ عند النوـ بًلليل.

( أف يرفق بًلدابة فلب ت٭ملها ما لا تطيق، ولا يضربها بُ وجهها، وأف ٚ) 
 يروحها بًلنزوؿ عنها غدوة وعشية.

( أف ت٭مل معو مرآة، ومكحلة ومقراضًا، ومسواكًا ومشطاً، وقارورة، ٛ) 
 وركوة، وحبلًب.

( أف ينوي بُ دخوؿ كل بلدة أف يرى شيوخها، وت٬تهد بُ أف يسع من  ٜ) 
 مة، أو أدبًً ينتفع بو.كل واحد كل

( أف لا يزيد على ثلبثة أياـ بُ زيارة أخ لو، وإذا زار أحد أساتذتو بُ ٓٔ) 
 سفره، فلب يقم عنده أكثر من يوـ وليلة.

( أف يرجع من سفره إذا رأى بُ نفسو نقصانًا عما كاف عليو بُ ٔٔ) 
 اتٟضر.

 وأحب أف يتنبو القارئ إبٔ دقة ىذا الأدب الأختَ.

 المشأ٠ ٛمسك( 5) 

لا يرى الغزابٕ أف ات١رأة تساوي الرجل، بل يرى أف الرجل سيد 
أنو عكس القضية. وأطاع »ات١رأة. ويقوؿ فيمن أطاع زوجو، وملكها نفسو 
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فَُّ خَلْقَ اللَّػوِ. إذ حق الرجل أف   (ٔ) الشيطاف ت١ا قاؿ: وَلَآمُرَنػَّهُمْ فػَلَيػُغَتَِّ
وتٝى  (ٕ) يكوف متبوعًا لا تابعًا. وقد تٝى الله الرِّجَاؿُ قػَوَّامُوفَ عَلَى النِّسَاءِ،

فإذا انقلب السيد   (ٖ) فقاؿ: وَألَْفَيَا سَيِّدَىَا لَدَى الْبَابِ... الزوج سيدًا 
  (ٗ) مسخرًا فقد بدؿ نعمة الله كفرًا.

على طبيعة ات١رأة حكمًا وبٓ يقتصر الغزابٕ على ذلك، بل حكم 
والغالب »أقسى من الصخر، فقد قاؿ بُ معرض اتٟديث عن أدب النساء 

واستدؿ تْديث لا أعلم مبلغو من « عليهن سوء ات٠لق وركاكة العقل
مثل ات١رأة الصاتٟة كمثل الغراب »الصحة، وىو قولو عليو السلبـ: 

 «.الأعصم بتُ مائة غراب

 مرأة من اتٟقوؽ:وإليك تٚلة ما وضع الغزابٕ لل

أولًا: على الرجل أف ت٭سن ات٠لق معها، وأف يتحمل الأذى منها، 
واعلم أنو ليس حسن ات٠لق »ترتٛاً عليها لقصور عقلها. ويقوؿ الغزابٕ: 

مع ات١رأة كف الأذى عنها، بل احتماؿ الأذى منها، واتٟلم عند طيشها 
 «.وغضبها

                                                
 .ٜٔٔسورة النساء: (ٔ)

 .ٖٗسورة النساء: (ٕ)

 .ٕ٘سورة يوسف: (ٖ)

هن يتأثرف بًلتافو من الأمور وت٭ملن من ات٢فوة الصغتَة أمرًا خطتَاً إف النساء يغلب عليهن ات١زاج العصبي ف(ٗ)
ويصتَف اتٟبة من ت٥الفتهن قبة ويبنتُ علببٕ الشقاؽ على أوىن أساس. وىذا أمر لا يعرفو إلا ت٣رب ت٦ارس 
 لأحواؿ الزوجات وتٓاصة من كاف ت٢ن بُ البيت نظائر ومنافسات كزوجة أخي الزوج وأختو وت٨و ذلك من أـ
الزوج. وىكذا فهناؾ الشقاؽ الدائم وات٠صاـ الذي لا ينقضي. ولا دواء لذلك سوى أف يكوف الزوج قاىر 

 اتٟكم، نافذ الكلمة، مطاع الأمر، فإذا ضعف أو وىن فلب انقضاء لشقاء البيت. )عبد الوىاب النجار(
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، وات١زاح، وات١لبعبة، فهي ثانيًا: أف يزيد على احتماؿ الأذى بًت١داعبة
وقد كاف رسوؿ الله تٯزح معهن، »التي تطيب قلوب النساء. ويقوؿ الغزابٕ: 

وىذا تأكيد لرأيو بُ « وينزؿ إبٔ درجات عقوت٢ن بُ الأعماؿ والأخلبؽ
 طبيعة ات١رأة.

ثالثاً: الاعتداؿ بُ الغتَة، فلب يتغافل الرجل عن مبادئ الأمور التي 
 يبالغ بُ إساءة الظن، والتعنت وتٕسس البواطن.تٗشى غوائلها، ولا 

رابعًا: الاعتداؿ بُ النفقة، فلب ينبغي أف يقتً عليها بُ الإنفاؽ، ولا 
ينبغي أف يسرؼ، ولا ينبغي ترؾ اتٟلوى بًلكلية، وينبغي أف يأمر الرجل 
أىلو بًلتصدؽ ببقايا الطعاـ، وما يفسد لو ترؾ. وللمرأة أف تفعل ذلك 

غتَ إذف الزوج. ولا ينبغي أف يستأثر الرجل عن أىلو  تْكم اتٟاؿ من
 تٔأكوؿ طيب، فإف ذلك ينابُ ات١عاشرة بًت١عروؼ.

خامسًا: على الرجل أف يعلم زوجو أحكاـ الصلبة، فإف بٓ يعرؼ 
ناب عنها بُ سؤاؿ العلماء، وليس ت٢ا أف تٗرج لطلب العلم ما داـ الزوج 
بٓ يقصر بُ تعليمها الفرائض، فإف قصر فلها ات٠روج للبستفادة، بل عليها 
ذلك، ويعصي الرجل تٔنعها. ومتى تعلمت الفرائض فليس ت٢ا أف تٗرج 

لم فضل إلا برضاه. وللرجل اتٟق بُ أف لا يدخل عليها الرجاؿ، وأف لتع
تٯنعها من ات٠روج إبٔ ات١ساجد والأسواؽ.وىنا نلفت النظر إبٔ أف الغزابٕ 
يقرر ويلح بُ تٖربٙ خلوة الرجل بًت١رأة الأجنبية، وبٓ يفرؽ بتُ العلماء وغتَ 

يارة ات١ساجد وإف العلماء، وات١رأة العجوز فقط ىي التي ت٬وز ت٢ا عنده ز 
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خالف ذلك بعض الشيء ما كاف على عهد رسوؿ الله. ويكاد ت٬زـ بأف 
 النبي لو شاىد أىل عصره لشدد بُ التضييق على ات١رأة.

سادسًا: إذا كاف لو نسوة فينبغي أف يعدؿ، فإذا خرج إبٔ سفر وأراد 
استصحاب واحدة أقرع بينهن، والعدؿ واجب بُ العطاء وات١بيت، وأما بُ 

 اتٟب والوقاع فهو تكليف تٔا لا يطاؽ.

سابعًا: إذا وقع بتُ الزوجتُ خصاـ وبٓ يلتئم أمرت٫ا، فإف كاف بُ 
جانبهما تٚيعًا، أو من الرجل فلب بد من حكمتُ: أحدت٫ا من أىلو والآخر 
من أىلها، لينظرا بينهما ويصلحا أمرت٫ا، وليس للمرأة أف تتوبٔ تأديب 

جانبو لئلب تسلط فلب يقدر على إصلبحها  الرجل حتُ يكوف ات٠صاـ من 
كما يقوؿ الغزابٕ.وأما إذا كاف النشوز من ات١رأة خاصة، فللرجل أف يؤدبها، 
وت٭ملها على الطاعة قهرًا، ولكن ينبغي أف يتدرج بُ تأديبها؛ فيقدـ أولًا 
الوعظ، والتحذير، والتخويف، فإف بٓ ينجح أولاىا ظهره بُ ات١ضجع، 

راش، وىجرىا وىو بُ البيت معها من ليلة إبٔ ثلبث لياؿ، وانفرد عنها بًلف
فإف بٓ ينجح ذلك ضربها ضربًً غتَ مبرح تْيث يؤت١ها ولا يكسر ت٢ا عظمًا، 

 ولا يدمي ت٢ا جسمًا، ولا يضرب وجهها فإف ذلك منهي عنو.

ثامنًا: أف ينظر الرجل بُ حاجة امرأتو إبٔ التحصتُ، فإف تٖصينها 
بُ ىذا ات١وضوع كلبـ كلو سذاجة: إذ تراه يضع  واجب عليو. وللغزابٕ

طائفة من الأدعية يقوـ بها الرجل عند الوقاع، حتى ليذكر أف بعض 
أصحاب اتٟديث كاف يكبر حتى يسمع أىل الدار صوتو! وما أدري كيف 
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تصلح ىذه اللحظة للؤدعية والأوراد، وما إبٔ ذلك ت٦ا يضعف الشهوة، 
 ويبعث على ات٠مود.

طلبؽ مباح، ولكنو إيذاء. ولا يباح للرجل إيذاء ات١رأة إلا تاسعًا: ال
تّناية من جانبها أو ضرورة من جانبو. ومهما آذت زوجها أو بذأت على 
أىلو فهي جانية، وكذلك مهما كانت سيئة ات٠لق أو فاسدة الدين. ويرى 
الغزابٕ أف حق الوالد مقدـ على حق الزوجة، فإذا كرىها الوالد لغرض غتَ 

فقد جاز الطلبؽ. وإف كاف الأذى من الزوج فلها أف تفتدي تٔاؿ،  فاسد
ويكره للرجل أف يأخذ منها أكثر ت٦ا أعطى، فإف ذلك إجحاؼ بها وتٖامل 
عليها وتٕارة على البضع. وعلى الزوج أف يتلطف بُ التعلل بتطليق زوجتو 
من غتَ تعنيف واستخفاؼ. وأف يطيب قلبها بهدية على سبيل اتٞبر 

 تاع، ولا يفشي سرىا لا بُ الطلبؽ ولا بُ النكاح.والإم

وت٦ا سلف بيانو نعرؼ أف الغزابٕ بٓ يفكر بُ ات١رأة إلا من حيث ىي 
زوجة، فلم يذكر شيئًا عن حقوقها الاجتماعية، وبٓ يتكلم عن تعليمها قبل 
الزواج، وبٓ يسمح للمتزوجة بشيء من العلم أكثر من الفرائض، وىي غاية 

، لأف تعلم الفرائض بٓ يكن موضع خلبؼ. وكل ىذا نتيجة بسيطة بًلطبع
ت٤تومة لرأيو بُ طبيعة ات١رأة، إذ كانت عنده بُ مقاـ التابع، ومن طاعة 

 الشيطاف أف تصبح بُ مقاـ ات١تبوع!
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 بالمشأ٠ ايشفل( 01) 

وبٓ يكتف الغزابٕ بهذه اتٟقوؽ بُ صيانة ات١رأة، بل حض الرجل على 
أف من « التبر ات١سبوؾ»من كتابو  ٕٔٔفذكر بُ ص الرفق بها بُ كل حاؿ،

أحب أف يكوف مشفقًا على زوجتو رحيمًا بها، فليذكر أف ات١رأة لا تقدر أف 
تطلقو، وىو قادر على طلبقها متى شاء، وأنها لا تقدر أف تأخذ شيئًا بغتَ 
إذنو، وىو قادر على ذلك، وأنها ما دامت بُ حبالو لا تقدر على زوج 

قادر على أف يتزوج عليها، وأنو لا تٮافها وىي تٗافو، وأنها سواه، وىو 
تقنع منو بطلبقة وجهو، وبًلكلبـ اللتُ، وىو لا يرضى تّميع أفعات٢ا، وأنها 
تفارؽ أمها وأبًىا وتٚيع أقاربها لأجلو، وىو لا يفارؽ أحدًا، وأنو يقدر أف 

دمها، وأنها يتسرى وتٮتص بًتٞواري دونها، وأنها تٗدمو دائمًا وىو لا تٮ
 تتلف نفسها إذا كاف مريضًا وىو لا يغتم ت٢ا ولو ماتت.

وألاحظ أف ىذه النصيحة الشعرية تفتًض أف يكوف الرجل مسيطرًا 
على ات١رأة، وأنها كاتٟمل الوديع. ومن الواضح أف الرجل لا يكوف دائمًا 
على ىذه السيطرة، وات١رأة لن تكوف دائمًا بهذه الوداعة. ولكن عذر 

زابٕ بُ إطلبؽ ىذا النصح، أف الغالب وقوع ىذه اتٟاؿ، فالرجل بُ الغ
الغالب يأمر وينهى، وات١رأة تسمع وتطيع، وما عدا ذلك شذوذ، وىم لا 

 يضعوف القواعد للشواذ!

والذي لا شك فيو، من بتُ ما قاؿ الغزابٕ، أف الرجل تٯلك رقبة 
 البيت بلب رقيب ات١رأة، ويستطيع أف يتزوج من غتَىا إف شاء، ويتصرؼ بُ
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ولا حسيب، وأف ات١رأة تركت من أجلو أمها وأبًىا وأقاربها، وىو بٓ يفارؽ 
 لأجلها أحدًا من العات١تُ.

 المشأ٠ ٚادبات( 00) 

فالزوجة رقيقة الزوج، وعليها  -كما يقوؿ الغزابٕ   -النكاح نوع رؽ 
ن طاعتو بُ كل ما يطلب، ت٦ا لا معصية فيو. وإليك خلبصة ما عليها م

 الواجبات:

( أف تكوف قاعدة بُ قعر بيتها، ملبزمة ت١غزت٢ا، لا يكثر صعودىا ٔ)
 واطلبعها على سطح اتٞتَاف.

( وأف تكوف قليلة الكلبـ تٞتَانها، ولا تدخل عليهم إلا بُ حاؿ يوجب ٕ) 
 الدخوؿ.

( وأف تٖفظ بعلها بُ غيبتو وحضرتو، وتطلب مسرتو بُ تٚيع أمورىا، ٖ) 
  بُ مالو.لا بُ نفسها ولا

( وأف لا تٗرج من بيتها إلا بإذنو، فإف خرجت بإذنو فمختفية بُ ىيئة ٗ) 
رثة، تطلب ات١واضع ات٠الية، دوف الشوارع والأسواؽ، ت٤تًزة من أف 

 يسمع غريب صوتها أو يعرفها بشخصها.

( وأف لا تتعرؼ إبٔ صديق بعلها بُ حاجاتها، بل تتنكر على من تظن ٘) 
 أنو يعرفها أو تعرفو.
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( وإذا استأذف صديق لبعلها على الباب، وليس البعل حاضرًا، بٓ ٙ) 
تستفهم وبٓ تعاوده بُ الكلبـ، غتَة على نفسها وبعلها وأف تقنع من 

 زوجها تٔا رزقو الله.

 ها وحقوؽ سائر أقاربها.( وأف تقدـ حقو على حقٚ) 

( وأف تكوف متنظفة بُ نفسها مستعدة بُ تٚيع الأحواؿ ليتمتع بها إف ٛ) 
 شاء.

 ( وأف تشفق على أولادىا.ٜ) 

 ( وأف تكوف قصتَة اللساف عن مراجعة الزوج وسب الأولاد.ٓٔ)

 ( وأف تقوـ بكل خدمة بُ الدار تقدر عليها.ٔٔ)

إذا بٓ يكن بُ البيت مستحم، وكانت ( وأف لا تذىب إبٔ اتٟماـ، إلا ٕٔ) 
 نفساء أو مريضة، وإف دخلت فلب تدخل إلا تٔئزر سابغ.

 ايهتاب آداب( 02) 

وت٦ا يوضح بعض اتٞوانب بُ تصور الغزابٕ للحياة، وحرصو على 
النظاـ، ما وضعو من آداب الكتاب، فقد نتبتُ بذلك وجهة نظره فيما 

والكفاية، وبٓ تنشأ إلا ت١ثل ذلك  ينبغي أف يكوف عليو الكاتب من ات٠برة 
 كليات الصحافة بُ العهد اتٟديث.

 ويرى الغزابٕ أف الكاتب ت٬ب عليو:
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 ( أف يعرؼ بعد ات١اء وقربو تٖت الأرض.ٔ)
( وأف يعرؼ زيادة الليل والنهار، ونقصانهما، بُ الصيف والشتاء، ٕ) 

.  ومستَ الشمس، والقمر، والنجوـ
 دسة، والتقوبٙ.( وأف يعرؼ اتٟساب، وات٢نٖ) 
 ( وأف يعرؼ اختيارات الأياـ، وما يصلح للمزارعتُ.ٗ) 
 ( وأف يعرؼ الطب والأدوية.٘) 
 ( وأف يعرؼ ريح الشماؿ واتٞنوب.ٙ) 
 ( وأف يعرؼ الشعر والقوابُ.ٚ) 
 ( وأف يكوف خفيف الروح، طيب اللقاء.ٛ) 
 ( وأف ت٭سن بري القلم وقطو، ورفعو وحطو، كما قاؿ!ٜ)
 ت٭رس نفسو من طغياف قلمو. ( وأفٓٔ) 
 ( وأف يظهر بشبا قلمو ما ت٬وؿ بُ نفسو.ٔٔ) 
 ( وأف يعرؼ ما تٯد من اتٟروؼ.ٕٔ) 
 ( وأف يبتُ ات٠ط، ويعطي كل حرؼ حقو.ٖٔ) 

وقد وضع الغزابٕ فوؽ ما تقدـ صورة ت١ا تٯد أو يقصر من اتٟروؼ، 
ا ت٬ب أف يكوف ووضع طريقة لبري الأقلبـ العربية، والفارسية، والعبرية، وم

عليو ات١قط من الصلببة، وما ينبغي أف تٯتاز بو القرطاس من التساوي 
والصقالة، وما ت٭سن من تشابو صورة الأحرؼ، ليقرب ات٠ط من اتٞماؿ. 
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وكل ما تقدـ ىو بًلطبع صورة لرأيهم إذ ذاؾ فيما ينبغي أف يكوف عليو 
 الكتاب.

 المًٛى ٚادبات( 03) 

ويذكر ما ت٢م وما « الأمراء والسلبطتُ»ن يتكلم الغزابٕ كثتَاً ع
عليهم، وتٕد بُ حقوؽ المحتسب من ىذا الكتاب ما وضعو من الفرؽ بتُ 
إرشاد العامة، وإرشاد الأمراء والسلبطتُ كما يقوؿ، وقد وضع ت٢م كتابًً 

، وىو الذي قدمو للسلطاف «التبر ات١سبوؾ بُ نصيحة ات١لوؾ»خاصِّا تٝاه 
 د فصلنا رأينا فيو، فلب نعود إليو الآف.محمد بن ملك شاه، وق

ويستحسن الغزابٕ أف يقسم ات١لك نهاره إبٔ أربعة أقساـ: قسم 
لعبادة الله وطاعتو. وقسم للنظر بُ أمور السلطنة، وإنصاؼ ات١ظلومتُ، 
واتٞلوس مع العلماء والعقلبء لتدبتَ الأمور، وسياسة اتٞمهور وتنفيذ 

، والتزود  الأوامر، وات١راسيم، والكتابة، وإنفاذ الرسل، وقسم للؤكل والنوـ
من الدنيا، وأخذ اتٟظوظ من الفرح والسرور. وقسم للصيد ولعب الكرة 

 والصوتٞاف وما أشبو ذلك.
وينصح الغزابٕ للملك بأف لا يشتغل دائمًا بلعب الشطرنج، والنرد، 
وشرب ات٠مر وضرب الكرة والصيد، لأف ىذه ت٘نعو من الأعماؿ، ولكل 

 وقت، فإذا فات عاد الربح خسرانًا.عمل 

ويفهم من ىذا أف ات١لك ت٬وز لو شرب ات٠مر مع الإقلبؿ، ولكن 
ىذا ينابُ حرص الغزابٕ وإصراره على حرب ات١سكرات، فلب يبعد أف تكوف 

 «.التبر ات١سبوؾ»ىذه الكلمة دست أو وقعت سهوًا بُ كتاب 
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 الأصوؿ: وت٬ب فيما يرى الغزابٕ أف يراعي ات١لك ما يأبٌ من

( أف يعرؼ قدر الولاية وخطرىا، وما يكوف من سعادتو إذا أحسن، ٔ)
 ومن شقائو إذا أساء.

( أف لا يقنع برفع يده عن الظلم. بل يهذب غلمانو، وأصحابو ٕ) 
 وعمالو، ونوابو، فإنو عن ظلمهم مسؤوؿ.

 ( أف لا يتكبر، فإف التكبر داعية الغضب والانتقاـ.ٖ) 

( أف يفرض نفسو واحدًا من الرعية بُ كل ما يعرض عليو فما لا ٗ) 
 يرضاه لنفسو لا ينبغي أف يرضاه لأحد من ات١سلمتُ.

 ( أف لا يشغل بنوافل العبادة، وببابو أحد أربًب اتٟوائج.٘) 

( أف لا يعود نفسو الاشتغاؿ بًلشهوات: من لبس الثياب الفاخرة، ٙ) 
عود القناعة بُ تٚيع الأشياء، فلب عدؿ وأكل الأطعمة الطيبة، بل يت

 بلب قناعة.

 ( أف يتجنب الشدة، والعنف كلما أمكنو الرفق.ٚ) 

 ( أف ت٬تهد بُ أف ترضى عنو الرعية تٔوافقة الشرع.ٛ) 

 ( أف لا يطلب رضا أحد من الناس تٔخالفة الشرع.ٜ) 
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، ( أف يعتُ رعيتو إذا وقعت بُ ضائقة، وأف ينفق عليها من خزائنوٓٔ) 
إذا وقعت بُ قحط أو غلبء، لأف بُ ذلك استبقاء لطاعتهم ودرءًا 

 ت١طامع المحتكرين.

والغزابٕ لا يستنكر قسوة ات١لك، إذا لؤمت الرعية، بل يدعو إبٔ أف 
وسلطاف ىذا الزماف ت٬ب أف تكوف لو »تهابو الرعية وىو بعيد، ويقوؿ: 

ات١تقدمتُ، فإف زماننا أوبَ سياسة، وأبً ىيبة، لأف أناس ىذا الزماف ليسوا ك
ىذا زماف ذوي الوقاحة والسفهاء، وأىل القساوة والشحناء. وإذا كاف 
السلطاف والعياذ بًلله بينهم ضعيفًا أو كاف غتَ ذي سياسة فلب شك أف 

  (ٔ) «.ات٠لل يعود على الدنيا والدين ذلك يكوف سبب خراب البلبد، وأف

ة وقسوة، لينتهي والسياسة بُ كلبمو ىذا معناىا اتٟزـ بُ شد
 الفاسدوف.

 ايٛصساء سكٛم( 04) 

 وعلى ات١لك أف يعامل الوزير بثلبث أشياء:

الأوؿ: إذا ظهرت منو زلة، أو وجدت منو ىفوة فلب يعاجلو 
 بًلعقوبة.

الثاب٘: إذا اتسعت حالو بُ خدمتو واستغتٌ، فلب يطمع بُ مالو 
 وثروتو.

                                                
 «.التبر ات١سبوؾ» ٘٘ص (ٔ)
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 الثالث: إذا سألو حاجة فلب يتوقف بُ قضائها.

 وينبغي أف تٯنحو ثلبثة أشياء:

 الأوؿ: أف لا تٯتنع عن رؤيتو متى اختار أف يراه.

 الثاب٘: أف لا يسمع بُ حقو كلبـ مفسد.

الثالث: أف لا يكتم عنو شيئًا من سره، لأنو مدبر الدخل وبو عمارة 
 ات٠زائن والولايات.

 وت٬ب على الوزير:

 أولًا: أف يكوف ت٤بِّا للختَ، مبغضًا للشر.

 ثانيًا: أف يعتُ ات١لك على الشفقة بًلرعية إذا رأى منو ات١يل لذلك.

 ثالثاً: أف يرشده بًللطف إذا رأى منو ميلًب للظلم.

وينبغي أف تعلم »ويقوؿ الغزابٕ بُ نصح ات١لك الذي أىداه كتابو: 
أف دواـ ات١لك بًلوزير، وأف دواـ الدنيا بًت١لك، وينبغي أف تعلم أنو لا ت٬وز 

 .ٜٚ« هتم بغتَ اتٟياةلو أف ي

وىذه الواجبات التي وضعها للملوؾ والوزراء تعتبر بُ الواقع ت٣ملة 
بًلنسبة ت١ا ت٭تاجوف إليو من شتى الآداب بُ معاملة الرعية، ومعاملة 
جتَانهم من الدوؿ، ولكن يلبحظ كذلك أنو حكم الشرع بُ تٚلة ىذه 
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لفاء والولاة، وما الآداب، وقد وضع الفقهاء بعض الأحكاـ التي تٗص ات٠
 أحسبو تٮالفهم بُ ىذا الباب.

 ايعالمين المًٛى َعا١ًَ( 05) 

وت٦ا يوضح جانبًا من جوانب الأخلبؽ عند الغزابٕ رأيو بُ معاملة 
الظلمة من الأمراء والسلبطتُ، فقد حتم على من يأخذ مالًا منهم أف ينظر  

الأخذ، وات١قدار كيف وصل إليهم، وأف يتأمل الصفة التي استحق بها 
الذي يأخذه، وىل يستحقو إذا أضيف إبٔ حالو وحاؿ شركائو بُ 
الاستحقاؽ، وبتُ أنو إذا بٓ يعرؼ للسلطاف دخل إلا من اتٟراـ، فالأخذ 
منو سحت ت٤ض. وأف واجب الورع يقضي بأف لا يأخذ ات١رء شيئًا من ماؿ 

 ؿ.الظابٓ على الإطلبؽ، فإف بٓ يستطع فيأخذ ما يتأكد أنو حلب

أما الدخوؿ على الظلمة وغشياف ت٣السهم فهو ت٤ظور. ولا تٕوز 
 زيارة ات١لك اتٞائر إلا بعذرين:

الأوؿ: أف يكوف من جهتهم أمر إلزاـ، لا أمر إكراـ، ويعلم الرجل 
أنو إف امتنع أوذي، او فسدت طاعة الرعية، فتجب عليو الإجابة، لا 

 ضطرب الولاية.طاعة ت٢م بل مراعاة ت١صلحة ات٠لق، حتى لا ت

الثاب٘: أف يدخل عليهم بُ دفع ظلم عن مسلم سواه. أو عن نفسو، 
 بطريق اتٟسبة، أو بطريق التظلم.
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وإذا دخل عليك السلطاف الظابٓ زائرًا فجواب السلبـ لا بد منو، 
والقياـ لو غتَ حراـ، والأوبٔ تركو إف بٓ يكن معو أحد. بٍ تأخذ بُ تعريفو 

 ا ىو مستجرئ عليو. وإرشاده إبٔ ما ىو غافل عنو.ما ت٬هلو، وتٗويفو فيم

والأفضل فيما يرى الغزابٕ أف يعتزت٢م ات١رء فلب يراىم ولا يرونو! 
 والأمر كذلك بُ معاملة قضاتهم، وعمات٢م، وخدمهم.

وللغزابٕ بُ ىذا الباب تفاصيل عجيبة فيما يتعلق تٔا يقيموف من 
سواؽ. وأخص ما يلبحظ أنو القناطر والطرقات وات١ساجد والسقايات والأ

إت٪ا يدعو إبٔ أف تٮلص ات١رء ذمتو، مع البعد كل البعد عما يفضي إبٔ فتنة 
 أو اضطراب.

 الأخ٠ٛ سكٛم( 06) 

ات١راد بًلأخوة الصحبة والصداقة، إبٔ غتَ ذلك ت٦ا تثمر الألفة، 
تٙرة حسن ات٠لق، إذ يوجب التحاب  -كما نص الغزابٕ   -والألفة 

 والتآلف والتوافق، كما أف سوء ات٠لق يثمر التباغض، والتحاسد، والتدابر.

وت٬ب فيما يرى الغزابٕ أف يكوف للرجل أعداء يبغضهم بُ الله، كما 
 ت٬ب أف يكوف لو أصدقاء ت٭بهم بُ الله.

، ولكن اتٟب بُ الله، والبغض بُ الله غامض. ولكشف الغطاء عنو
قسم الصحبة إبٔ: ما يقع بًلاتفاؽ، كالصحبة بسب اتٞوار، أو بسبب 
الاجتماع بُ ات١كتب، أو بُ ات١درسة، أو بُ السوؽ، أو على بًب 
السلطاف، أو بُ الأسفار، وإبٔ ما ينشأ بًختيار وبقصد، وىو ات١راد. إذ لا 
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لسة، ثواب ولا عقاب إلا على الأفعاؿ الاختيارية. والصحبة عبارة عن المجا
وات١خالطة، والمجاورة. وىذه الأمور لا يقصد بها الإنساف غتَه إلا إذا أحبو. 
والذي ت٭ب: إما أف ت٭ب لذاتو، وإما أف ت٭ب للتوصل بو إبٔ مقصوده، 
وذلك ات١قصود: إما أف يكوف مقصوراً على الدنيا وحظوظها. وإما أف 

 .يكوف متعلقًا بًلآخرة، وإما أف يكوف متعلقًا بًلله تعابٔ

 سب المشء يزات٘ ٚجماي٘

يرى الغزابٕ أف الإنساف قد ت٭ب لذاتو، لا لفائدة تناؿ منو بُ حاؿ 
أو مآؿ، بل لمجرد المجانسة، وات١ناسبة بُ الطباع الباطنة والأخلبؽ ات٠فية، 
ويدخل بُ ىذا القسم، فيما يرى، اتٟب للجماؿ إذا بٓ يكن للمحب 

ف قدر فقد أصل الشهوة. غرض خبيث، فإف اتٞماؿ مستملح لذاتو، وإ
والغزابٕ يضرب ات١ثل ت٢ذا بًلنظر إبٔ الفواكو، والأنوار، والأزىار والتفاح 
ات١شرب بًتٟمرة، وإبٔ ات١اء اتٞاري وات٠ضرة من غتَ غرض مذموـ إذ تٖب 
لعينها. وىذا اتٟب كما يقوؿ الغزابٕ لا يدخل فيو اتٟب لله، بل ىو حب 

  يوصف تٔدح ولا بذـ.الطبع، وشهوة النفس، وىو مباح لا

 الحب يًُٓافع ايذ١ْٜٛٝ

وقد ت٭ب الإنساف ليناؿ من ذاتو غتَ ذاتو. كما ت٭ب الرجل سلطانًا 
 لانتفاعو تٔالو، أو جاىو، وت٭ب خواصو لتحسينهم حالو عنده.

إف كاف مقصور الفائدة على  -كما يقوؿ الغزابٕ   -وات١توسل إليو 
الله، وإف بٓ يكن مقصور الفائدة على الدنيا، بٓ يكن حبو من تٚلة اتٟب بُ 
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الدنيا، ولكنو لا يقصد بو إلا الدنيا كحب التلميذ لأستاذه، فهو أيضًا 
خارج عن اتٟب لله، فإنو إت٪ا ت٭بو ليحصل منو العلم لنفسو، فمحبوبو 

 العلم.

وينقسم ىذا اتٟب فيما يرى الغزابٕ إبٔ مذموـ ومباح، فإف كاف 
مذمومة كقهر الأقراف، وحيازة أمواؿ اليتامى، يقصد بو التوصل لأغراض 

وظلم الرعية بولاية القضاء أو غتَه، كاف اتٟب مذمومًا. وإف كاف يقصد بو 
 التوصل إبٔ مباح فهو مباح.

 الحب يًُٓافع الأخش١ٜٚ

وقد ت٭ب الإنساف، لا لذاتو بل لغتَه وذلك الغتَ ليس راجعًا إبٔ 
بُ الآخرة، كمن ت٭ب أستاذه لأنو حظوظو بُ الدنيا، بل يرجع إبٔ حظوظو 

يتوصل بو إبٔ تٖصيل العلم وتٖستُ العمل ومقصوده من العلم والعمل 
الفوز بُ الآخرة. وىذا من تٚلة المحبتُ بُ الله. ومثلو من أحب زوجتو لأنها 

 آلة إبٔ مقاصد دينية، كالتحصن والولد الصابّ.

 الحب لمٓافع ايذْٝا ٚالآخش٠

ن شرط حب الله أف لا ت٭ب بُ العاجلة حظِّا ويقوؿ الغزابٕ: ليس م
ألبتة. ويقوؿ: إذا اجتمع بُ قلبو ت٤بتاف: ت٤بة الله، وت٤بة الدنيا. فاجتمع 
بُ شخص واحد ات١عنياف تٚيعًا حتى صلح لأف يتوسل بو إبٔ الله وإبٔ 
الدنيا، فإذا أحبو لصلبحو للؤمرين تٚيعًا فهو من المحبتُ بُ الله، كمن ت٭ب 

 لذي يعلمو الدين، وكيفية مهمات الدنيا بًت١واساة بُ ات١اؿ.أستاذه ا
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 ايذْٝا خًٝك١ بالحب

وعلى اتٞملة، فإذا »ولا يفوتنا أف ننوه تٔا وفق إليو الغزابٕ حتُ قاؿ: 
بٓ يكن حب السعادة بُ الآخرة مناقضًا تٟب الله تعابٔ، فحب السلبمة، 

اقضًا تٟب الله؟ والدنيا والصحة والكفاية والكرامة بُ الدنيا، كيف يكوف من
والآخرة عبارة عن حالتتُ إحدات٫ا أقرب من الأخرى. فكيف يتصور أف 
؟ وإت٪ا ت٭بها غدًا لأف الغد  ت٭ب الإنساف حظوظ نفسو غدًا ولا ت٭بها اليوـ
سيصتَ حالًا راىنة. فاتٟالة الراىنة لا بد أف تكوف مطلوبة. إلا أف اتٟظوظ 

ظ الآخرة وتٯنع منها، وىو الذي احتًز العاجلة مقسمة إبٔ ما يضاد حظو 
عنو الأنبياء، وأمروا بًلاحتًاز عنو. وإبٔ ما لا يضاد، وىو الذي بٓ تٯتنعوا 

 عنو كالنكاح الصحيح وأكل اتٟلبؿ.

وليس تٔستنكر أف يشتد حبك لإنساف تٞملة أغراض لك ترتبط بو، 
تٚلة ولا يستحيل اجتماع الأغراض الدنيوية والأخروية، فهو داخل بُ 

 «.اتٟب لله

وإت٪ا نوىنا بهذه الفقرة لأنها بُ صوابها تناقض ما يردده الغزابٕ من 
احتقار الأغراض الدنيوية، والإشادة بًتٟياة الأخروية ت٦ا تٮيل إبٔ القارئ أف 

 الدنيا عنده أحقر من أف تتعلق بها الأغراض.

 الحب لله

ئًا، أو يتوسل بو وقد ت٭ب الإنساف بُ الله ولله. ودوف أف يناؿ منو شي
 إبٔ أمر وراء ذاتو، وىذا أعلى الدرجات، وىو غاية بُ الدقة والغموض.
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 َٝضإ الحب

بتُ الغزابٕ أف ات١رء قد ت٭ب لذاتو، وقد ت٭ب ت١قصود دنيوي أو 
 أخروي يناؿ منو، وقد ت٭ب لله، لا لغرض يقصد بُ حاؿ أو مآؿ.

يد؟ وبأي ولكن ما ىي دلائل ذلك اتٟب، تٛيدًا كاف أو غتَ تٛ
 ميزاف يوزف ذلك ات١يل، حتى تعرؼ درجات المحبتُ؟

لقد وضع الغزابٕ ميزانًا ىو أدؽ موازين اتٟب بُ ىذا الوجود، وىو 
ومن أحب ملكًا أو شخصًا تٚيلًب أحب خواصو »ات١اؿ! وانظر قولو: 

وخدمو، وأحب من أحبو، إلا أنو تٯتحن اتٟب بًت١قابلة تْظوظ النفس، 
يبقى للنفس حظِّا إلا فيما ىو حظ المحبوب، وعنو عبر  وقد يغلب تْيث لا

 من قاؿ:

 أريػػػػػػد وصػػػػػػالو ويريػػػػػػد ىجػػػػػػري
 

 فػػػػػػػأترؾ مػػػػػػػا أريػػػػػػػد ت١ػػػػػػػا يريػػػػػػػد
 

 وقوؿ من قاؿ:

 فما تٞرح إذا أرضاكم أبٓ

وقد يكوف اتٟب تْيث يتًؾ بو بعض اتٟظوظ دوف بعض، كما 
عشره. تسمح نفسو بأف يشاطر ت٤بوبو بُ نصف مالو، أو بُ ثلثو، أو بُ 

فمقادير الأمواؿ موازين المحبة، إذ لا تعرؼ درجة المحبوب إلا تٔحبوب يتًؾ 
بُ مقابلتو، فمن استغرؽ اتٟب تٚيع قلبو بٓ يبق لو ت٤بوب سواه فلب تٯلك 

 «.لنفسو شيئًا
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ات١اؿ ىو أدؽ موازين اتٟب بُ ىذا الوجود، وقد أفصح عن ذلك 
 الغزابٕ، وإف سبقو قوؿ تٚيل:

 بثػػػػػػػتُ فإت٪ػػػػػػػػا سػػػػػػػليتٍ مػػػػػػػابٕ يا
 

 يبتُ عند ات١اؿ كل ضنتُ
 

 َا يلأخ ع٢ً أخٝ٘

وبعد ات١يزاف الذي وضعو الغزابٕ للمحبة لا ترانا بُ حاجة إبٔ إتٚاؿ 
ما فصلو من حقوؽ الأخوة، ويكفي أف نذكر أنو يرى للؤخ حقِّا على 
أخيو: بُ نفسو، ومالو، وقلبو، ولسانو، ولكل حق من ىذه اتٟقوؽ درجات 

 ما تنطوي عليو الصدور من حب قوي أو ضعيف.تتناسب مع 

 سكٛم الأخ المزْب

على أب٘ أرى من الواجب أف أذكر رأي الغزابٕ بُ حقوؽ الأخ 
ات١ذنب، فإنو فيما أعتقد رأي كلو صواب، وىو بُ الوقت نفسو كثتَ على 
عصر كالعصر الذي عاش فيو الغزابٕ، فلسنا ت٧هل أف الناس كانوا إذ ذاؾ 

 ، وأنهم كانوا ت٦لوئتُ بًلريب والظنوف.قليلي التسامح
يرى الغزابٕ أف الصداقة تٟمة كلحمة النسب. والقريب لا ينبغي أف 
يهجر بًت١عصية. فقد قاؿ تعابٔ للنبي بُ عشتَتو: فَإِفْ عَصَوْؾَ فػَقُلْ إِبّ٘ 

وبٓ يقل إب٘ بريء منكم، مراعاة تٟق القرابة، وتٟمة   (ٔ) برَِيءٌ ت٦َِّّا تػَعْمَلُوفَ 
ومن حيث أف الأخوة عقد ينزؿ منزلة القرابة، فإذا »النسب. قاؿ الغزابٕ: 

انعقدت تأكد اتٟق، ووجب الوفاء تٔوجب العقد. ومن الوفاء بو أف لا 
                                                

 .ٕٙٔسورة الشعراء: (ٔ)
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يهمل أياـ حاجتو وفقره. وفقر الدين أشد من فقر ات١اؿ. وقد أصابتو 
أف يراقب ويراعى، ولا بو آفة افتقر بسببها بُ دينو، فينبغي  جائحة، وأت١ت

من تلك الواقعة التي أت١ت  يهمل، بل ولا يزاؿ يتلطف بو ليعاف على ات٠لبص
 «.بو، فالأخوة عدة للنائبات، وىذا من أشد النوائب

وقد توقع الغزابٕ أف يقوؿ قائل: إف مقارؼ ات١عصية لا تٕوز مؤاخاتو 
عتو انتهاء، لأف اتٟكم إذا ثبت بعلة فالقياس أف يزوؿ ابتداء فتجنب مقاط

بزوات٢ا، وعلة عقد الأخوة التعاوف بُ الدين، ولا يستمر ذلك مع مقارفة 
ات١عصية. وقد أجاب بأف ات١عصية إت٪ا منعت بُ ابتداء ات١ؤاخاة مع الفاسق 
لأنو بٓ يتقدـ لو حق، أما الأخ ات١ذنب فقد ثبتت أخوتو، فلب تسقط 

ة، كما لا تسقط القرابة، ومتى بقيت فقد بقي ما كاف ت٢ا من بًت١عصي
 اتٟقوؽ.

ويزيد الغزابٕ: إف مصاحبة الفاسق ختَ من ت٣انبتو، إذ كانت الصحبة 
داعية الرجوع إبٔ اتٟق، والإقلبع عن الباطل، تٓلبؼ المجافاة، فقد تقوي 

 فيو الإصرار والعناد.
بطلًب فروا منو بًسم وىذه عظة بًلغة، لأولئك الذين كلما رأوا م

 الدين، وىم يفروف من الواجب لو يعلموف!
 الله في ايبػض( 05) 

كل من ت٭ب بُ الله لا بد أف يبغض بُ الله، فإنك إف »يقوؿ الغزابٕ: 
أحببت إنسانًا لأنو مطيع لله، وت٤بوب عند الله، فإف عصاه لا بد أف 
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فبالضرورة تبغضو، لأنو عاص لله وت٦قوت عند الله، ومن أحب لسبب 
 يبغض لضده، ولكن البغض كما رأيت لا يوجب المجافاة.

 ايعـٝإ بالاعتكاد

وات١خالف لأمر الله إما يكوف ت٥الفًا بُ عقده أو بُ عملو، وات١خالف 
بُ العقد إما مبتدع أو كافر، وات١بتدع إما داع إبٔ بدعتو أو ساكت، إما 

 لبثة:بعجزه أو بًختياره: فأقساـ الفساد بُ الاعتقاد ث

الأوؿ: الكفر والكافر إف كاف ت٤اربًً فهو يستحق القتل والإرقاؽ، 
 وإف كاف ذميِّا فلب ت٬وز إيذاؤه إلا بًلإعراض عنو والتحقتَ لو.

الثاب٘: ات١بتدع يدعو إبٔ بدعتو، فإف كانت البدعة تْيث يكفر بها 
ف فأمره أشد من الذمي، لأنو لا يقر تّزية، ولا يسامح بعقد ذمة. وإف كا

ت٦ا لا يكفر بو فأمره بينو وبتُ الله أخف من أمر الكافر لا ت٤الة، ولكن 
الأمر بُ الإنكار عليو أشد منو على الكافر، لأف شر الكافر غتَ متعد. أما 
ات١بتدع الذي يدعو إبٔ البدعة ويزعم أف ما يدعو إليو حق فهو سبب 

اداتو، لغواية ات٠لق وشره متعد، فالاستحباب بُ إظهار بغضو، ومع
 والانقطاع عنو، وتٖقتَه، والتشنيع عليو، وتنفتَ الناس منو، أشد.

الثالث: ات١بتدع العامي، الذي لا يقدر على الدعوة، ولا تٮاؼ 
الاقتداء بو، فأمره أىوف. والأوبٔ أف لا يفاتح بًلتغليظ والإىانة، بل 

 يتلطف بو بُ النصح، فإف قلوب العواـ سريعة التقلب.
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 بايفعٌايعـٝإ 

أما العصياف بًلفعل لا بًلاعتقاد فأنواعو ثلبثة:الأوؿ: وىو أشدىا، 
ما يتضرر بو الناس بُ دنياىم، كالظلم والغضب، وشهادة الزور، والغيبة، 
والنميمة، وىذه معاص شديدة، لأنها ترجع إبٔ إيذاء ات٠لق. وأصحاب 

بُ الأمواؿ، ىذه ات١عاصي ينقسموف إبٔ من يظلم بُ الدماء، وإبٔ من يظلم 
وإبٔ من يظلم بُ الأعراض، بعضها أشد من بعض، والاستحباب بُ 

ا.  إىانتهم، والإعراض عنهم مؤكد جدِّ

الثاب٘: ما يتضرر بو الناس بُ أخراىم لا بُ دنياىم، كعمل صاحب 
ات١اخور الذي يهيئ أسباب الفساد ويسهل طرقها على ات٠لق، وىو قريب 

أف ىذا لا يضر  لا أفهم كيف يرى الغزابٕمن الأوؿ، ولكنو أخف منو.وأنا 
  (ٔ) الناس بُ دنياىم.

الثالث: عمل الذي يفسق بو بُ نفسو، بشرب تٜر. أو ترؾ واجب، أو 
مقارفة ت٤ظور تٮصو. والأمر فيو أخف ت٦ا سبقو، ولكنو إف صودؼ وقت مباشرة 

 العمل ت٬ب منعو تٔا تٯتنع بو منو، ولو بًلضرب والاستخفاؼ.

 ْتٝذ١

وت٭سن بًلقارئ أف يضم اتٟب بُ الله، والبغض بُ الله، إبٔ ما قرره الغزابٕ 
من وجوب الاحتساب، فإف ضم ىذه الأبواب بعضها إبٔ بعض يعطينا صورة 

                                                
من ات١ضار الدنيوية من الأمراض الفتاكة كالزىري وت٨وه ما لو اليوـ فلم يرتق بنظره  بٓ يكن للزنا بُ عهده(ٔ)

 إبٔ أكثر من الضرر الديتٍ لأنو ىو ات١اثل أمامو. )عبد الوىاب النجار(
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واضحة ت١ا ت٬ب أف يكوف عليو ات١سلم أو ات١ريد أو ذو ات٠لق اتٟسن فيما يرى 
 الغزابٕ.

البغض بُ الله، ىو رجل والرجل الذي أحاط بًتٟسبة، واتٟب بُ الله، و 
يعرؼ ما ت٬ب عليو للهيئة الاجتماعية، التي تصلح بصلبح الأفراد، فيهذب 
نفسو أولًا ليفهم بًلضبط ما لو وما عليو، بٍ يدعو الناس إبٔ حفظ أموات٢م 
وأنفسهم، وينهاىم عن اقتًاؼ ما يضر بهم وبإخوانهم بُ الدين، بٍ يبغض بقلبو 

ة، أو يظلم الناس. وقد فصل الغزابٕ ذلك كلو وتّوارحو من يغض من العقيد
 بأسلوب بًلغ التأثتَ، ودعم كلبمو بكثتَ من الآيات والأحاديث والأخبار.

 ايضٚاز آداب( 02)

يسميها الغزابٕ آداب النكاح، وىو أصح بُ التعبتَ، لأف النكاح بُ  
آداب كتب التشريع لا يرُاد بو اتٞماع، وإت٪ا يقصد بو العقد. ولكنا قلنا 

 الزواج ت٣اراة للعرؼ اتٟديث.

وقد وضع الغزابٕ عدة آداب للنكاح، تعد بُ الواقع ترغيبًا فيو، 
وىي بُ تٚلتها من الآداب العادية، ويهمتٍ منها أدب واحد، أصاب 
الغزابٕ بُ الاىتماـ بو، وىو تربية النفس بًلزواج على احتماؿ أعباء 

ىي ت٣اىدة »فوائد النكاح ات١عاش. فقد ذكر أف الفائدة ات٠امسة من 
النفس ورياضتها بًلرعاية والولاية. والقياـ تْقوؽ الأىل والصبر على 
أخلبقهن، واحتماؿ الأذى منهن، والسعي بُ إصلبحهن، وإرشادىن إبٔ 
طريق الدين، والاجتهاد بُ كسب اتٟلبؿ لأجلهن، والقياـ بتًبيتو لأولاده؛ 

ة وولاية، والأىل والولد رعية، فكل ىذه أعماؿ عظيمة الفضل، فإنها رعاي
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وفضل الرعاية عظيم. وإت٪ا ت٭تًز منها من ت٭تًز خيفة من القصور عن 
يوـ من واؿ عادؿ أفضل من »القياـ تْقها. وإلا فقد قاؿ عليو السلبـ: 

« ألا كلكم راع، وكلكم مسئوؿ عن رعيتو.»بٍ قاؿ: « عبادة سبعتُ سنة.
ن اشتغل بإصلبح نفسو فقط، وليس من اشتغل بإصلبح نفسو وغتَه كم

ولا من صبر على الأذى كمن رفو نفسو وأراحها، فمقاساة الأىل والولد 
تٔنزلة اتٞهاد بُ سبيل الله. ولذلك قاؿ بشر: فضل علي أتٛد بن حنبل 
بثلبث: إحداىا أنو يطلب اتٟلبؿ لنفسو ولغتَه. وقد قاؿ عليو السلبـ: 

الرجل ليؤجر بُ اللقمة يرفعها  ما أنفقو الرجل على أىلو فهو صدقة، وأف»
 «.إبٔ بُ امرأتو

ويقرر الغزابٕ بعد ىذا أف بُ الصبر على الأىل رياضة للنفس، 
وكسرًا للغضب، وتٖسينًا للخلق. ويذكرب٘ ىذا الأدب تٔا يكرره سيدي 

« غرـ اتٟياة وغنمها»الأستاذ الدكتور منصور فهمي بُ رسائلو من كلمة 
اة من متاعب، بُ سبيل ما فيها من الطيبات. ويريد التًحيب تٔا بُ اتٟي

واتٟق أف احتماؿ الأىل والولد من عزائم الأمور. والشباف الذين ينفروف 
من الزواج إيثاراً للراحة، إت٪ا ىم جبناء، ضعفاء، لا يصلحوف للجلبد بُ 

 ميداف اتٟياة.

 المعالم َٔ الخشٚز( 05)

ئب الذي ظلم الناس، ونريد أف نبتُ رأي الغزابٕ فيما ت٬ب على التا
لأف بُ ذلك بيانًا لرأيو بُ احتًاـ ما يلزـ ات١رء من ت٥تلف اتٟقوؽ. وقد بدأ 

من كانت لو عند أخيو »الكلبـ بُ ىذا ات١وضوع بقولو عليو السلبـ: 
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مظلمة بُ عرض أو ماؿ، فليتحللها منو من قبل أف يأبٌ يوـ ليس ىناؾ 
 «.دينار ولا درىم

 َع١ًُ ايعشض

ت١ظلمة متعلقة بًلعرض، فواجب على ات١غتاب أف يندـ فإف كانت ا
ويتوب، ويتأسف على ما فعلو، ليخرج من حق الله. بٍ يستحل ات١غتاب 
ليحلو، فيخرج من مظلمتو. وينبغي أف يستحلو وىو حزين متأسف نادـ 

 على فعلو، لئلب يقارؼ بريائو معصية جديدة.

 َع١ًُ الماٍ

 أف تٯيز اتٟراـ، وأف ينظر بُ مصرفو.وإف كانت ات١ظلمة بُ ات١اؿ فعليو 

فإف كاف اتٟراـ معلوـ العتُ: من غصب، أو وديعة، أو غتَ ذلك، 
فأمره سهل. وإف كاف متلبسًا فلب تٮلو أمره من أف يكوف بُ ماؿ ىو من 
ذوات الأمثاؿ، كاتٟبوب والنقود والأدىاف، أو أف يكوف بُ أعياف متمايزة:  

 كالعبيد والدور والثياب.

كاف بُ ات١تماثلبت، أو كاف شائعًا بُ ات١اؿ كلو، كمن اكتسب بتجارة فإف  
يعلم أنو قد كذب بُ بعضها بًت١راتْة، وصدؽ بُ بعضها، أو من غصب دىنًا 
وخلطو بدىن نفسو، وفعل ذلك بُ اتٟبوب والدراىم والدنانتَ، فلب تٮلو أمره 

كأف يعلم أف قدر   من أف يكوف معلوـ القدر أو ت٣هولًا. فإف كاف معلوـ القدر:
النصف من تٚلة ما لو حراـ، فعليو ت٘ييز النصف. وإف أشكل فلو طريقاف: 

 أحدت٫ا الأخذ بًليقتُ، والآخر الأخذ بغالب الظن، وكلبت٫ا قاؿ بو العلماء.
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وبُ الأعياف ات١تمايزة: كالدور والعبيد، يوزع القاضي الثمن بقدر النسبة. 
البيع قيمة أنفس الدور مثلًب، وصرؼ إبٔ وإف كانت متفاوتة أخذ من طالب 

 ات١متنع منو مقدار قيمة الأقل ويقدر التفاوت بًلعرؼ.

 ؿشف الماٍ الحشاّ

 فإذا أخرج اتٟراـ فلب تٮلو أمره:

)أ( إما أف يكوف لو مالك معتُ، فيجب الصرؼ إليو أو إبٔ وارثو. وإف  
جمع فوائده إبٔ وقت كاف غائبًا فينتظر حضوره. وإف كانت لو زيادًا ومنفعة فلت

 حضوره.

)ب( وإما أف يكوف ت١الك غتَ معتُ ميؤوس منو لا يدري أمات عن  
وارث أـ لا. فهذا لا تٯكن الرد فيو للمالك، ويوقف حتى يتضح الأمر فيو. فإف 
بٓ يعرؼ ات١الك تصدؽ بًت١اؿ، ولو أف ينفقو على نفسو وعلى أولاده إف كاف 

رد لكثرة ات١لبؾ، كفلوؿ الغنيمة، فإنو كيف يقدر فقتَاً. ومثل ذلك ما لو تعذر ال
على تٚع الغزاة بعد تفرقهم؟ وإف قدر فكيف يفرؽ ديناراً واحدًا على ألف أو 

 ألفتُ؟

)جػ( وإما أف يكوف من ماؿ الفيء والأمواؿ ات١رشدة ت١صابّ ات١سلمتُ  
 كافة، فيصرؼ ذلك إبٔ القناطر، وات١ساجد، والطرؽ، وأمثاؿ ىذه الأمور التي

 يشتًؾ بُ الانتفاع بها عامة ات١سلمتُ.

 َع١ًُ ايٓفع

وإف كانت ات١ظلمة بُ النفس، كالقتل، فينظر بُ نوعو، فإف كاف خطأ 
فليسلم الدية، وإف كاف عمدًا موجبًا للقصاص فبالقصاص ولو أف يتعرؼ إبٔ 
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وبٕ الدـ وت٭كمو بُ روحو، فإف شاء عفا عنو وإف شاء قتلو. وقد تنبو الغزابٕ 
أف ىناؾ ذنوبًً ت٬ب أف تستً، فلب يصح أف يظهر فيها الاستحلبؿ؛ لأف بُ  إبٔ

إظهاره جناية جديدة، وات٠روج من مثل ىذه ات١ظابٓ يكوف بًلمجاىدة، ورياضة 
النفس، والإحساف ات١وصوؿ إبٔ من أساء ات١رء إليو، فإف بُ الإحساف جبراً 

 ؿ.للئساءة، وىو كل ما يستطيعو التائب بُ مثل ىذه اتٟا

 الاستظاب ٚادب( 21) 

اتٟسبة والاحتساب بُ عرؼ ات١سلمتُ عبارة عن الأمر بًت١عروؼ إذا 
أُمَّةٌ  ظهر تركو، والنهي عن ات١نكر إذا ظهر فعلو. لقولو تعابٔ:وَلْتَكُن مِّنكُمْ 

هَوْفَ عَنِ الْمُنكَرِ. تَِْ وَيأَْمُرُوفَ بًِلْمَعْرُوؼِ وَيػَنػْ والاحتساب  (ٔ) يَدْعُوفَ إِبَٔ ات٠َْ
واجب على كل مسلم قادر، وىو فرض كفاية، إذا قاـ بو واحد من ات١سلمتُ 
سقط عن اتٞميع، ويصتَ فرض عتُ على القادر الذي بٓ يقم بو غتَه. وإذا  
كانت القدرة شرطاً للحسبة فقد أصبحت على ذوي السلطاف أوجب، لأنهم 

أف يبحث عن ات١نكر أقدر من غتَىم. ومتى أقامت اتٟكومة ت٤تسبًا كاف عليو 
الظاىر ليصل إبٔ إنكاره، وات١عروؼ ات١تًوؾ ليأمر بإقامتو، وكاف لكل مسلم اتٟق 

 بُ أف يستعديو فيما ت٬ب إنكاره.

ومن الفروؽ بتُ اتٟسبة والقضاء، أف المحتسب ت٬وز لو أف يتعرض لتصفح 
 ما يأمر بو من ات١عروؼ، وينهى عنو من ات١نكر، وإف بٓ ت٭ضره خصم مستعد،
وليس للقاضي أف يتعرض لذلك إلا تْضور خصم ت٬وز لو تٝاع الدعوى منو. 
وأنو ت٬وز للمحتسب أف يستعمل القوة فيما يتعلق بًت١نكرات، وليس للقاضي 

 غتَ فحص القضية بًلأناة والوقار.
                                                

 .ٗٓٔسورة آؿ عمراف: (ٔ)
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ويطوؿ بنا القوؿ لو أردنا سرد الفروؽ بتُ اتٟسبة، وأحكاـ القضاء، 
الإسلبمية، فلنكتف بهذا القدر، ت٘هيدًا لرأي وأحكاـ ات١ظابٓ بُ اتٟكومات 

 الغزابٕ بُ شروط الاحتساب.

 ػشٚط المحتظب

ولا ت٬ب على امرئ فيما يرى الغزابٕ أف يأمر تٓتَ، أو ينهى عن شر، 
 إلا بًلشروط الآتية:

أولًا: أف يكوف مكلفًا، فلب ت٬ب على الصبي أمر تٔعروؼ، ولا نهي 
 لأحد أف تٯنعو.عن منكر بل ت٬وز لو ذلك، وليس 

ثانيًا: أف يكوف مؤمنًا. ومفهوـ أف الغزابٕ لا يعتًؼ للجاحد بشيء 
 حتى يصلح للئرشاد.

ثالثاً: أف يكوف عدلًا. ويناقش الغزابٕ ىذا الشرط، ويذكر أف الأنبياء 
قد اختلف بُ عصمتهم عن ات٠طايا، والقرآف العزيز داؿ على نسبة آدـ 

تٚاعة من الأنبياء، فلو اشتًطنا بُ الإرشاد عليو السلبـ إبٔ ات١عصية، وكذا 
 أف يكوف متعاطيو معصومًا عن ات١عاصي لأغلق ىذا الباب.

رابعًا: أف يكوف مأذونًا من الإماـ والوابٕ. وقد ناقش الغزابٕ ىذا 
الشرط، ورأى أف تٗصيص الاحتساب بإذف الوابٕ بعد إطلبقو بُ 

ت٬ب على ات١رء زجر الأحاديث والآيات تٖكم لا أصل لو. وقرر أنو 
 العاصي أينما رآه، وكيفما رآه.
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خامسًا: أف يكوف قادراً، فليس على العاجز حسبة إلا بقلبو. ولا 
يقف سقوط الوجوب عند العجز اتٟسي، بل يلتحق بو ما تٮاؼ منو 
مكروىًا ينالو، فذلك بُ معتٌ العجز، وكذلك إذا بٓ تٮف مكرىًا وعلم أف 

 ٕٕٖفت كلمة الغزابٕ بُ ىذه النقطة ففي صإنكاره لا ينفع، وقد اختل
من الإحياء ينص على سقوط وجوب اتٟسبة حتُ يعلم أنها لا تفيد.  ٖج

فأما »يقوؿ: بُ النهي عن كشف العورة بُ اتٟماـ  ٔج ٖ٘ٔوبُ ص
قولو: اعلم أف ذلك لا يفيد ولا يعمل بو فهذا لا يكوف عذراً، بل لا بد 

التأثر من تٝاع الإنكار واستشعار من الذكر، فلب تٮلو قلب امرئ عن 
الاحتًاز عند التلبس بًت١عاصي. وذلك يؤثر بُ تقبيح الأمر بُ عينو وتنفتَ 

 «.نفسو عنو فلب ت٬وز تركو

وقد توقع الغزابٕ أف يقوؿ قائل: إف ات١كروه ات١توقع ما حده 
الإنساف. فإف الإنساف قد يكره كلمة، وقد يكره ضربة، وقد يكره طوؿ 

تسب عليو بُ حقو بًلغيبة، وما من شخص يؤمر بًت١عروؼ إلا لساف المح
ويتوقع منو نوع من الأذى. وقد يكوف منو أف يسعى بو إبٔ سلطاف، أو 
يقدح فيو بُ ت٣لس يتضرر بقدحو فيو، فما حد ات١كروه الذي يسقط 

 الوجوب بو؟

وأجاب الغزابٕ بأف اتٟسبة لا تسقط إلا بًت١كروه الظاىر كمن يعلم 
داره، وتٮرب بيتو، ب ضربًً مؤت١اً يتأذى بو، أو يعلم بأنو تنهب أنو يضر 

  (ٔ) وتسلب ثيابو.

                                                
 إحياء. ٕج  ٖٕٖانظر ص (ٔ)
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 المٓهش المٓٗٞ عٓ٘

 ولا ينهى عن شيء فيما يرى الغزابٕ إلا بًلشروط الآتية:

أولًا: أف يكوف منكرًا، أي ت٤ذور الوقوع بُ الشرع. قاؿ الغزابٕ: 
ات١نكر أعم من ات١عصية، إذ من وإت٪ا عدلنا عن لفظ ات١عصية إبٔ ىذا، لأف »

رأى صبيِّا أو ت٣نونًا يشرب ات٠مر فعليو أف يريق تٜره وتٯنعو، وكذا إف رأى 
ت٣نونًا يزب٘ تٔجنونة أو بهيمة، فعليو أف تٯنعو. بٍ قاؿ: ولا تٗتص اتٟسبة 
بًلكبائر، بل كشف العورة بُ اتٟماـ، وات٠لوة بًلأجنبية، واتباع النظر 

 «.كل ذلك من الصغائر وت٬ب النهي عنو  للنسوة الأجنبيات،

ثانيًا: أف يكوف ات١نكر موجودًا بُ اتٟاؿ، فلب حسبة على من فرغ من 
شرب ات٠مر، ولا على من يعلم من قرينة حالو أنو عازـ على الشرب بُ 

 ليلتو.

ثالثاً: أف يكوف ات١نكر ظاىرًا، فكل من ستً معصية بُ داره وأغلق 
يو، وقد أمرنا أف نستً ما ستً الله، وننكر على بًبو لا ت٬وز أف يتجسس عل

 من أبدى لنا صفحتو.

رابعًا: أف يكوف ات١نكر معلومًا بغتَ اجتهاد، فكل ما ىو بُ ت٤ل 
الاجتهاد فلب حسبة فيو، وىذا الشرط الأختَ يدؿ على قدر الغزابٕ تٟرية 

 الرأي والتفكتَ، وما أحوج ات١صلحتُ إبٔ تأملو والعمل تٔقتضاه!
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 ات المشػذؿف

 وت٬ب أف يتصف ات١رشد بًلعلم، والورع، وحسن ات٠لق.

أما العلم فليعلم مواقع اتٟسبة، وحدودىا، وت٣اريها، وموانعها، 
ليقتصر على حد الشرع. وأما الورع فلتَدعو عن ت٥الفة معلومة، فرتٔا يعلم 
أنو مسرؼ بُ اتٟسبة، وزائد على اتٟد ات١أذوف فيو شرعًا، ولكن ت٭ملو 

غرض من الأغراض، وأما حسن ات٠لق فليتمكن بو من اللطف  عليو
 والرفق، وىو أصل ىذا الباب.

فهذه الصفات الثلبث بها تصتَ اتٟسبة من القربًت »قاؿ الغزابٕ: 
وبها تندفع ات١نكرات، وإف فقدت بٓ يندفع ات١نكر، بل رتٔا كانت اتٟسبة 

  (ٔ) «.منكرة لمجاوزة حد الشرع فيها أيضًا

على أف اشتًاط الورع ليس معناه أف الأمر بًت١عروؼ يصتَ وقد نص 
 ت٦نوعًا بًلفسق، وإت٪ا يسقط أثره من القلوب بظهوره للناس.

 أْٛاع المٓهشات

قسم الغزابٕ ات١نكرات إبٔ مكروىة وت٤ظورة، وبتُ أف منع ات١كروه 
مستحب، والسكوت عليو مكروه، وليس تْراـ إلا إذا بٓ يعلم الفاعل أنو 

فيجب ذكره لو، لأف الكراىة حكم بُ الشرع ت٬ب تبليغو من لا مكروه 
 يعرفو، وأف منع المحظور واجب والسكوت عليو حراـ.

                                                
 إحياء. ٖج  ٖٖٚص (ٔ)
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بٍ ذكر طائفة من ات١نكرات التي تٕري بُ ات١ساجد، والأسواؽ، 
والشوارع، واتٟمامات، والضيافة، وآراؤه بُ ىذا الباب مسددة، ترجع إبٔ 

م ومعاشهم، وإصلبح ذات بينهم. فمنها اتٟرص على سلبمة الناس بُ دينه
دعوتو إبٔ منع ما يؤدي إبٔ تضييق الطرؽ واستضرار ات١ارة، ودعوتو إبٔ 
منع ات١لبؾ من تٖميل الدواب ما لا تطيقو، وىو رفق بًتٟيواف. ودعوتو إبٔ 
منع الإسراؼ بُ الطعاـ والبناء. والذي يتأمل ما سرده الغزابٕ بُ ات١نكرات 

على غرس الرجولة والشرؼ بُ نفوس الأفراد يدرؾ مبلغ حرصو 
 واتٞماعات.

 دسدات الاستظاب

 للبحتساب درجات، وىي:

 ( التعريف.ٔ)

 ( بٍ النهي.ٕ) 

 ( بٍ الوعظ.ٖ) 

 ( بٍ النصح.ٗ)

 ( بٍ السب والتعنيف.٘) 

 ( بٍ التغيتَ بًليد.ٙ) 

 ( بٍ التهديد بًلضرب.ٚ) 
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 ( بٍ إيقاع الضرب وتٖقيقو.ٛ) 

 ( بٍ شهر السلبح.ٜ) 

 ( بٍ الاستظهار بًلأعواف وتٚع اتٞنود.ٓٔ) 

ورتٔا يستمر الفاسق أيضًا »وبُ الدرجة الأختَة يقوؿ الغزابٕ: 
بأعوانو، ويؤدي ذلك إبٔ أف يتقابل الصفاف ويتقاتلب، فهذا قد ظهر 
الاختلبؼ بُ احتياجو إبٔ إذف الإماـ. فقاؿ قائلوف: لا يستقل آحاد 

، لأنو يؤدي إبٔ تٖريك الفتن وىيجاف الفساد وخراب البلبد. الرعية بذلك
وقاؿ آخروف: لا ت٭تاج إبٔ الإذف. وىو الأقيس. لأنو جاز للآحاد الأمر 
بًت١عروؼ، وأوائل درجاتو قد تٕر إبٔ ثواف وثوالث، وقد ينتهي لا ت٤الة إبٔ 

لأمر التضارب، والتضارب يدعو إبٔ التعاوف. فلب ينبغي أف يبابٕ بلوازـ ا
 ٖٖٙص« بًت١عروؼ، ومنتهاه تٕنيد اتٞنود بُ رضا الله ودفع معاصيو.

 .ٖج

 إسػاد الأَشاء

فيما يرى  -ولا ت٬وز من درجات الاحتساب مع الأمراء والسلبطتُ 
إلا الرتبتاف الأولياف وت٫ا التعريف والوعظ. أما ات١نع بًلقهر  -الغزابٕ 

الفتن ويهيج الشر،  فليس لآحاد الرعية مع السلطاف، فإف ذلك ت٭رؾ
 ويكوف ما يتولد عنو من المحذور أكثر.
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وأما التخشتُ بُ القوؿ، كقولو: يا ظابٓ، يا من لا تٮاؼ الله، وما 
ت٬ري ت٣راه، فذلك إف كاف ت٭رؾ فتنة يتعدى شرىا إبٔ غتَه بٓ ت٬ز، وإف  
كاف لا تٮاؼ إلا على نفسو، فهو جائز، بل مندوب إليو، ومن قتل بُ 

 يد.ىذا فهو شه
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 ايباب الحادٟ عؼش

 في تأثير ايػضايٞ في عـشٙ َٚا تلاٙ َٔ ايعـٛس

 تمٗٝذ

أثر الغزابٕ بُ عصره أثرًا غتَ قليل: فشطر أىل العلم، والولاة، 
شطرين: أحدت٫ا ينصره، والآخر تٮذلو، وما زاؿ الفريقاف تٮتصماف حتى 

 طتَا شهرتو بُ تٚيع الآفاؽ.

يقدسو، ويقدمو على تٚيع العلماء، وقد رأى الغزابٕ بُ حياتو من 
ورأى بُ الوقت نفسو كتبو تٖرؽ بُ بعض الأقطار الإسلبمية، رميًا ت٢ا 

 بًلدعوة ات٠فية إبٔ الكفر والإتٟاد!
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 في تأثير ايػضايٞ في عـشٙ َٚا تلاٙ َٔ ايعـٛس

 الخاَع يًكشٕ تجذٜذٙ( 0) 

رأس كل وكاف تٚهور ات١سلمتُ فيما سلف يعتقد أف الله يبعث على 
مائة سنة من ت٬دد أمر الدين، وت٢م بُ ىذه العقيدة كلبـ طويل، وفيها 

 يقوؿ جلبؿ السيوطي بُ أرجوزتو:

 والشػػػػػرط بُ ذلػػػػػك أف ت٘ضػػػػػي ات١ائػػػػػة
 

 وىػػػػػػػػو علػػػػػػػػى حياتػػػػػػػػو بػػػػػػػػتُ الفئػػػػػػػػة
 

 يشػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػار بًلعلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم إبٔ مقامػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو
 

 وينصػػػػػػػػػػػػػػػػر السػػػػػػػػػػػػػػػػنة بُ كلبمػػػػػػػػػػػػػػػػو
 

 وأف يكػػػػػػػػػػػوف جامعًػػػػػػػػػػػا لكػػػػػػػػػػػل فػػػػػػػػػػػن
 

 وأف يعػػػػػػػػػػم علمػػػػػػػػػػو أىػػػػػػػػػػل الػػػػػػػػػػزمن
 

 يكػػػػػػػػػػوف بُ حػػػػػػػػػػديث قػػػػػػػػػػد روي وأف
 

 من أىل بيت ات١صطفى وقد قوي

 وكونػػػػػػػػػػػػػػو فػػػػػػػػػػػػػػردًا ىػػػػػػػػػػػػػػو ات١شػػػػػػػػػػػػػػهور
 

  قػػػػػػػػد نطػػػػػػػػق اتٟػػػػػػػػديث واتٞمهػػػػػػػػور

وىم يعتقدوف أف مبعوث ات١ائة الأوبٔ عمر بن عبد العزيز ومبعوث 
الثانية الشافعي، والثالثة الأشعري أو ابن سريج، والرابعة الإسفراييتٍ أو 

ويتفقوف على أف مبعوث ات١ائة ات٠امسة ىو الغزابٕ، الصعلوكي أو الباقلبب٘. 
 ويقوؿ السيوطي بُ ذلك:

 وات٠ػػػػػػػػامس اتٟػػػػػػػػبر ىػػػػػػػػو الغػػػػػػػػزابٕ
 

  (0) وعػػػػػده مػػػػػا فيػػػػػو مػػػػػن جػػػػػداؿ
 

                                                
 .ٔج  ٕٙراجع شرح الزبيدي ص (ٔ)
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وأنا لا أريد الآف تٖقيق ىذه الفكرة، وبياف ما ترتكز عليو من أساس 
قوي أو ضعيف، فهي بُ ذاتها فكرة سخيفة، ونظم السيوطي فيها 

أف يعلم القارئ أف الغزابٕ بذ معاصريو، وأتٜلهم، حتى أسخف، ويكفي 
 جاء ات١تأخروف فعدوه ت٣دد ات١ائة ات٠امسة، وقد يكونوف ت٥طئتُ!

 ٚالأسلاّ المٓاَات( 2) 

وت٦ا يدؿ على أف الغزابٕ شغل الناس، واحتل أفئدتهم، وصار موضع 
وساوسهم، وىواجسهم، وأحلبمهم، ما رأيناه لغتَ واحد من ات١نامات 

 ت١تشابهة بُ تأييد الغزابٕ، ونشر فضلو.ا

فهذا السبكي يذكر بُ طبقاتو أنو كاف بُ زمانو شخص يكره الغزابٕ 
بُ ات١ناـ، وأبو بكر وعمر  صلى الله عليه وسلمويذمو ويعيبو بُ الديار ات١صرية، فرأى النبي 

رضي الله عنهما تّانبو، والغزابٕ جالس بتُ يديو وىو يقوؿ: يا رسوؿ الله 
قاؿ: ىاتوا السياط، وأمر بو فضربو لأجل  صلى الله عليه وسلمالنبي ىذا يتكلم بُ! وأف 

الغزابٕ، وقاـ ىذا الرجل من النوـ وأثر السياط على ظهره، وبٓ يزؿ، وكاف 
 يبكي وت٭كيو للناس )!؟(.

ويذكر السبكي أيضًا أف أبً اتٟسن بن حرزىم ت١ا وقف على الإحياء 
بلبد  وتأملو، قاؿ: ىذا بدعة، ت٥الف للسنة، وكاف شيخًا مطاعًا بُ

ات١غرب، فأمر بإحضار كل ما فيها من نسخ الإحياء، وطلب من السلطاف 
أف يلزـ الناس بذلك، فكتب إبٔ النواحي، وشدد بُ ذلك، وتوعد من 
تٮفي شيئًا منو، فأحضر الناس ما عندىم واجتمع الفقهاء، ونظروا فيو، بٍ 
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ليلة  أتٚعوا على إحراقو يوـ اتٞمعة وكاف ذلك يوـ ات٠ميس، فلما كانت
اتٞمعة رأى ابن حرزىم بُ ات١ناـ كأنو داخل من بًب اتٞامع الذي تعود 

وأبي بكر وعمر  صلى الله عليه وسلمالدخوؿ منو، فرأى بُ ركن ات١سجد نوراً، وإذا بًلنبي 
رضي الله عنهما جلوس، والإماـ أبو حامد قائم وبيده الإحياء فقاؿ: يا 

 أف وصل رسوؿ الله، ىذا خصمي! بٍ جثا على ركبتيو وزحف عليهما إبٔ
فناولو كتاب الإحياء، وقاؿ: يا رسوؿ الله انظر فيو، فإف كاف  صلى الله عليه وسلمإبٔ النبي 

بدعة ت٥الفًا لسنتك كما زعم تبت إبٔ الله تعابٔ، وإف كاف شيئًا تستحسنو 
حصل بٕ من بركتك، فأنصفتٍ من خصمي! فنظر فيو رسوؿ الله ورقة ورقة 

 بكر فنظر فيو كذلك، إبٔ آخره، بٍ قاؿ: إف ىذا شيء حسن، بٍ ناولو أبً
بٍ قاؿ: نعم! والذي بعثك بًتٟق يا رسوؿ الله إنو حسن! بٍ ناولو عمر 
فنظر فيو كذلك، بٍ قاؿ كما قاؿ أبو بكر، فأمر رسوؿ الله بتجريد أبي 
اتٟسن بن حرزىم من ثيابو، وضربو حد ات١فتًي، فجرد وضرب، بٍ شفع 

، إت٪ا حصل ذلك منو فيو أبو بكر بعد تٜسة أسواط، وقاؿ: يا رسوؿ الله
اجتهادًا بُ سنتك وتعظيمًا. فعفا عنو أبو حامد عند ذلك، فلما استيقظ 
من منامو وأصبح أعلم أصحابو تٔا جرى، ومكث قريبًا من الشهر متأت١اً 
من الضرب، بٍ سكن عنو الأبٓ، ومكث إبٔ أف مات، وأثر السياط على 

 ظهره )؟!(.

فتح الساوي أنو تلب بتُ يدي رسوؿ وىناؾ ات١ناـ الذي رأى فيو أبو ال
الله قواعد العقائد الذي صنفو الغزابٕ، وىو مناـ طويل نقلو السبكي بُ 
طبقاتو. وقد كنت وضعت قائمة لأمثاؿ ىذه ات١نامات، بٍ بدا بٕ أف أقتصر 

 على ما ذكرت رغبة بُ الإت٬از.
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وأنا لا أتٗذ من ىذه الأحلبـ دليلًب على أف الغزابٕ من أصحاب 
كرامات، كما نوه بذلك متًتٚوه، كلب! وإت٪ا أتٗذىا دليلًب على ما وصلت ال

إليو منزلة الرجل بُ قلوب ات١سلمتُ، فإف ت١ا يراه ات١رء بُ منامو صلة قوية 
تٔا يلهج بو بُ يقظتو، وىؤلاء الذين جلدوا بُ منامهم، لا يبعد أف يكونوا 

لاحظنا ما شاع بتُ استشعروا خوؼ الغزابٕ وىم أيقاظ، وعلى الأخص إذا 
ات١سلمتُ بُ تلك العصور ات٠وابٕ من سلطة الأولياء، وتصرفهم ات١طلق بُ 

 عابٓ الأحياء، وسبحاف من جل عن الشريك!

 ايػضايٞ ٚأؿشاب٘ تلاَز٠( 3) 

وت٦ا يبتُ عن أثر العابٓ بُ عصره تلبمذتو وأصحابو: فهم بُ علمهم 
وأدبهم أثر من آثاره. وقد أثر الغزابٕ تأثتَاً حسنًا بُ تٚهور كبتَ من 
تلبمذتو وأصحابو، ذكرىم الزبيدي، منهم القاضي أبو نصر أتٛد بن عبد 

 ٙٙٗالله ات٠مقري )نسبة إبٔ تٜس قرى التي تعرؼ بسيخ رية( ولد سنة 
ىػ. ومنهم الإماـ أبو الفتح أتٛد بن علي بن محمد بن ٗٗ٘وتوبُ سنة 

. ومنهم أبو ٛٔ٘وتوبُ سنة  ٙٚٗولد سنة  -بفتح الباء  -برىاف 
. ومنهم أبو ٙٛٗمنصور محمد بن إتٝاعيل بن القاسم الطوسي توبُ سنة 

سعيد محمد بن أسعد بن محمد النوقاب٘ قتل بُ مشهد علي بن موسى الرضى 
بُ واقعة النفر. ومنهم أبو عبد الله محمد بن عبد الله ابن تومرت  ٗ٘٘سنة 

ات١صمودي ات١لقب بًت١هدي صاحب دعوة سلطاف ات١سلمتُ عبد ات١ؤمن بن 
علي ملك ات١غرب، دخل الشرؽ وتفقو على الغزابٕ. ومنهم أبو حامد محمد 

ن علي بن عبد الله بن محمد اتٞوزقاب٘ الإسفراييتٍ. ومنهم أبو سعيد محمد ب
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للغزابٕ عنو. ومنهم الإماـ « إتٞاـ العواـ»اتٞاواب٘ الكردي حدث بكتاب 
وىو من أشهر تلبمذة  ٙٚٗأبو سعيد محمد بن ت٭تِ بن منصور ولد سنة 

 «.البسيط»الغزابٕ، تفقو عليو وشرح كتابو 

وما أريد أف أطيل بُ ىذا الباب، وإت٪ا أنص ىنا على أف تلبمذة 
بتَاً بُ اتٟياة الإسلبمية، وأكثرىم ماتوا شهداء، وليس الغزابٕ أحدثوا أثرًا ك

اشتًاؾ العلماء بُ اتٟركات العامة، إلا أثرًا لقوتهم ات١عنوية، وإتٯانهم تٔا 
يدعوف إليو. وأنص أيضًا على أف تلبمذة الغزابٕ بٓ يعرفوه غالبًا إلا تٔؤلف 

صوؿ، وإت٪ا الإحياء، فهم بٓ يصحبوه ت١ؤلفاتو بُ الفقو أو ات١نطق أو الأ
 صحبوه على أنو داعٍ إبٔ الله، ومرشد ت١كارـ الأخلبؽ.

 ٚفتاٚاٙ َؤيفات٘( 4)

وت٦ا يدؿ على مبلغ تأثتَ الغزابٕ بُ اتٟياة الإسلبمية عناية الناس 
تٔؤلفاتو وفتاواه، فإنا ت٧د مثلًب كتابو الوجيز بُ الفقو وضع لو ت٨و سبعتُ 

الغزابٕ نبيِّا لكاف معجزتو  شرحًا كما قاؿ الزبيدي، وقد قيل: لو كاف
الوجيز! وت٦ن شرح ىذا الكتاب الفخر الرازي وأبو الثناء ت٤مود بن أبي 
بكر الأرموي. والعماد أبو تٛاد بن يونس الأريلي وأبو الفتوح العجلي، 
وأبو القاسم عبد الكربٙ بن محمد القزويتٍ الرافعي، وقد اختصر النووي من 

وضة، وأخرج أحاديثو ابن ات١لقن بُ سبع شرح الرافعي كتابًً تٝاه الر 
ت٣لدات، تٝاه البدر ات١نتَ، بٍ اختصره بُ أربع ت٣لدات وتٝاه ات٠لبصة، بٍ 
ت٠ص جزءًا، وتٝاه ات١نتقى. وت٠صو أيضًا اتٟافظ ابن حجر، وشرح الوجيز 
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أيضًا البدر الزركشي، والبدر بن تٚاعة، والشهاب البوصتَي، واتٞلبؿ 
 السيوطي.

بُ الفقو، شرحو تلميذه محمد بن ت٭تِ « الوسيط»كتابو   وت٧د أيضًا
بُ ستة عشر ت٣لدًا، وشرحو ت٧م الدين « المحيط»النيسابوري شرحًا تٝاه 

وشرحو النجم « ات١طلب»أتٛد بن علي بن الرفعة بُ ستتُ ت٣لدًا وتٝاه 
، وشرحو عدد غتَ ىؤلاء ذكرىم الزبيدي بُ «البحر المحيط»القموبٕ وتٝاه 

 رح الإحياء.ش ٔج ٖٗص

وقاؿ عمر بن عبد العزيز بن يوسف الطرابلسي تٯدح كتبو الأربعة بُ 
 الفقو:

 ىػػػػػػػػػػػػػػػػػػذب ات١ػػػػػػػػػػػػػػػػػػذىب حػػػػػػػػػػػػػػػػػػبر
 

 أحسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن الله خلبصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو
 

 ببسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػط ووسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيط
 

 ووجيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػز وخلبصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو
 

بُ الأصوؿ موضع عناية العلماء، « ات١ستصفى»وت٧د كذلك كتابو 
ىػ. ٔ٘ٙفقد اختصره أبو العباس أتٛد بن محمد الأشبيلي ات١توبَ سنة 

ىػ. وعليو ٙٚٚوشرحو أبو علي اتٟسن بن عبد العزيز الفهري ات١توبَ سنة 
 ىػ.ٕٖٛتعليقات لسليماف بن داود الغرناطي ات١توبَ سنة 

قد أحدث رجة عنيفة بتُ فلبسفة « تهافت الفلبسفة»وت٧د كتابو 
ىػ، وألف كتابًً بُ نقده، ومقاـ ٜ٘٘ات١سلمتُ، فقاـ ابن رشد ات١توبَ سنة 

شد بُ عابٓ الفلسفة غتَ ت٣هوؿ. بٍ جاء خوجو زاده ات١توبَ سنة ابن ر 
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ىػ، وألف كتابًً بُ التحكيم بتُ الغزابٕ وابن رشد بإشارة السلطاف ٖٜٛ
محمد الفاتح العثماب٘. ووضع علبء الدين بن علي الطوسي كتابًً بُ المحاكمة 

صرية ت٪رة ومنو نسخة بدار الكتب ات١« الذختَة»بتُ الغزابٕ وابن رشد تٝاه 
ٔٚٗ. 

شرحو ركن الدين الاستًابًذي ومحمد « قواعد العقائد»وت٧د كتابو 
 أمتُ بن صدر الدين الشرواب٘.

وت٧د العلماء عنوا بتحقيق نسبة )ات١ضنوف بو على غتَ أىلو( إبٔ 
وصنف أبو « تٖفة الإرشاد»الغزابٕ. وت٦ن تْث ذلك السبكي وصاحب 

ىػ، كتابًً بُ رده، وىذا مظهر ٓ٘ٚبَ سنة بكر محمد بن عبد الله ات١القي ات١تو 
 لعناية العلماء بنفي ما دس عليو.

وليست عناية العلماء بفتاواه بأقل من عنايتهم بكتبو، فقد تٚعها 
غتَ واحد، بل رأينا من كتبو دروسو التي كاف يعظ بها الناس بُ بغداد، 

، ٖٕٗورأيناىم ت٭فظوف ما نقل عنو من القصائد ات١تفرقة )انظر ت٪رة 
 من فهرست دار الكتب ات١صرية(. ٕٕٙٚ، ٕٙ٘، ٕٛٔ

ولو رجعنا إبٔ ما ألف بُ الوعظ والفقو بُ الأعصر الأختَة لرأينا 
 أكثر ات١ؤلفتُ يرجعوف إبٔ الغزابٕ بُ أكثر الأبواب.

وقد أخبرب٘ صديقي عبد القوي أفندي اتٟلبي أف من النادر أف تنشأ 
ية، ولا تشتمل قائمتها على طائفة مكتبة بُ أي قطر من الأقطار الإسلبم

 من كتب الغزابٕ بُ الفقو والأخلبؽ.
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 بالأخلام ايفك٘ علاق١( 5) 

وقد يبدو لأوؿ نظرة، أف لا صلة بتُ اىتماـ العلماء تٔؤلفاتو بُ 
الفقو وبتُ تأثرىم تٔا كتب بُ الأخلبؽ، ولكننا لو عرفنا أف الروح السائد 

والتصوؼ، لرأينا اف اىتماـ ات١ؤلفتُ بُ ذلك العصر كاف ت٬مع بتُ الفقو 
بشرح مصنفات الغزابٕ إت٪ا كاف أثرًا لإتٯانهم بصلبحو وتقواه، وقد كانت 
الأوساط الفقهية ولا تزاؿ تعتقد أف لصلبح ات١ؤلف تأثتَاً بُ الانتفاع 

.  تٔؤلفاتو، ولو كتب بُ اتٟساب والنجوـ

حيد بُ مؤلفاتو أضف إبٔ ىذا أف الغزابٕ نفسو كاف يعتٌ بًلفقو والتو 
 الأخلبقية، فكأنو يرى ىذين الفنتُ جزءًا أو مقدمة لعلم الأخلبؽ.

والذي عنوا بنقد كتبو إت٪ا التفتوا أيضًا إبٔ الوجهة الأخلبقية، 
فالقضاة منهم كانوا يرونو خطرًا على الأخلبؽ، لأنو تّانب الشريعة، وىي 

ونو على الأخلبؽ، فيما يروف أساس الأخلبؽ. والفلبسفة منهم كانوا تٮاف
لأف ت٢ا قواعد متينة تلقوىا عن معلميهم، وصاحبنا ىذا يريد أف يأبٌ على 

 تلك القواعد بإذاعتو وساوس ات١تصوفة، وقد وقع ما كانوا ت٭ذروف.

 الإسٝاء تأثير( 6)

ما قالوا، ووضعوا عليو ما شاءوا من « الوجيز»ولئن قالوا بُ 
بًا منو بُ مؤلفاتو بُ الفقو، عشرات الشروح، وفعلوا مثل ذلك أو قري

والتوحيد، والأصوؿ، فإف أبعد كتبو أثرًا، وأستَىا ذكرًا، وأبقاىا على وجو 
 بلب جداؿ.« إحياء علوـ الدين»الدىر، ىو كتابو 
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كتب الغزابٕ بُ الفقو، ولكن بٓ ت٬دد مذىبو إلا تٔقدار، فلم يثر 
بًنة والإيضاح. وكتب فتنة. وكتب بُ ات١نطق، ولكنو بٓ يزد عن سواه غتَ الإ

بُ الأصوؿ، ولكن تْيث لا يثتَ ات٠صومة، ولا يهيج اللدد. وكتب بُ 
الفلسفة. ولكنو بٓ يزد على أف تغتٌ بليلى معاصريو. وكتب بُ التوحيد، 

 فلم تٮالف الأشاعرة إلا قليلًب، فظل مستور اتٟاؿ.

حتى التفت الناس إليو من كل جانب، وسار « الإحياء»وما كتب 
مستَ الشمس، وشغلت بو تٚيع القلوب، شوقًا إليو أو عتبًا عليو، أو  اتٝو

بغضًا لو، أو رفقًا بو. وقد شهد ىذه الضجة، وتٝع ىذه الصيحة، وىو 
حي يرزؽ. وحاوؿ أف يهدي ناقديو بكتاب يوضح فيو ما غمض بُ 

ولكنو بُ الواقع بٓ يزده « الإملبء على إشكالات الإحياء»الإحياء، وىو 
على « ات١نهاج»الًا إبٔ إشكاؿ. فلج الناس بُ ات١راء فوضع كتابو إلا إشك

أف يكوف موضع وفاؽ، فكاف بُ الواقع أيضًا ضغثاً على إبًلة، بٍ مات 
الغزابٕ قبل أف ت٭سم ىذا النزاع، فلم تهدأ العاصفة تٔوتو، بل قامت قيامة 

 اتٞدؿ بتُ تلبمذتو وبتُ خصومو، ولا يزالوف ت٥تلفتُ!

بأف ات٠صومة التي كانت بتُ أنصار الغزابٕ وبتُ  وتٯكن اتٟكم
خصومو كانت خصومة بتُ الشريعة والتصوؼ، فإف أنصار الغزابٕ تٚيعًا 
صوفية، أو شبو صوفية، وخصومو تٚيعًا من علماء الشريعة، وأبعدىم غوراً 

 بُ النيل منو ىم ات١تصدروف للفتيا والقضاء.

ت٢ذياف( ت٧د أبً اتٟسن الشاذبٕ فبينا ت٧د ابن القيم يرميو )بًلتخليط وا
بُ منامو وقد بًىى موسى وعيسى بًلغزابٕ. وقاؿ:  صلى الله عليه وسلميذكر أنو رأى النبي 
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أبُ أمتيكما حبر كهذا؟ فقالا: لا! وت٧د أبً العباس ات١رسي يشهد لو 
 بًلصديقية العظمى! وليت شعري ما ىيو؟

لا والفرؽ كبتَ بتُ من يرميو بًلتخليط وات٢ذياف وبتُ من ت٭لم بأف 
 نظتَ لو بُ أمة موسى وعيسى عليهما السلبـ.

وقد قدمت لك شيئًا من ات١نامات ات١تعلقة بو، وبينت ما ت٢ا من 
فهي تارة « الإحياء»أسباب، وأزيد الآف أف كل ىذه ات١نامات مسببة عن 

 تقع لناقدي ذاؾ الكتاب، وتارة تقع للمنتفعتُ بو من علماء الإسلبـ.

بٓ ت٭رقوه لأنو كتاب ىتُ، والذين ألفوا « الإحياء»والذين أحرقوا 
الكتب بُ نقده، بٓ يفعلوا ذلك لأنو كتاب ىتُ، وإت٪ا نقده ىؤلاء، وأحرقو 
أولئك، لأنو فيما يرونو كتاب خطر، وليكن خطرًا على الإسلبـ 
وات١سلمتُ، وليكن كتاب شر وفتنة، وليكن كتلة زندقة وإتٟاد، فهو على  

 الناس، وىذا ما يعنينا الآف. كل حاؿ كتاب رىيب خشيو أولئك

الإماـ أبو عبد الله ات١أزري ات١الكي ات١توبَ « الإحياء»وأشهر من نقد 
ىػ وقد ناقشو السبكي بُ طبقاتو، فلتَجع إليو من شاء، ٖٙ٘سنة 

ويتلخص نقد ات١أزري بُ أف الغزابٕ غتَ ثقة فيما تعرض لو من الفنوف، وأف  
« الفلبسفة وأصحاب الإشاراتمتًدد بتُ مذاىب ات١وحدين و »كتابو 

ويتلخص رد السبكي بُ رمي ات١أزري بًتٟسد والكيد للصوفية بُ شخص 
الغزابٕ، وت٦ن نقده أبو الوليد الطرشوشي وتٕد تٚلة من نقده بُ اتٞزء 

للزبيدي. فأما الذين كتبوا بُ فضل الإحياء « الإحياء»الأوؿ من شرح 
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تعريف »س، وضع كتابًً تٝاه: فهم كثتَ: منهم الشيخ عبد القادر العيدرو 
وبُ أيدي الناس كتاب لبعض الفضلبء اتٝو: « الأحياء، بفضل الإحياء

 «.بغية القاصدين لفضائل إحياء علوـ الدين»

لو بٓ »وأطاؿ السبكي بُ مدحو حتى نقل عن بعض المحققتُ أنو قاؿ: 
نقل يكن للناس بُ الكتب التي صنفها الفقهاء اتٞامعوف بُ تصانيفهم بتُ ال

وىو من الكتب التي ينبغي »بٍ قاؿ: « والنظر والفكر والأثر غتَه لكفى.
للمسلمتُ الاعتناء بها وإشاعتها ليهتدي بها كثتَ من ات٠لق، وقلما ينظر 

 «.فيو ناظر إلا ويتعظ بو بُ اتٟاؿ

عناية العلماء بو، فإنا ت٧د اتٟافظ « الإحياء»ويدؿ على مبلغ تأثتَ 
بُ كتابتُ: أحدت٫ا كبتَ اتٟجم بُ ت٣لدين، وىو الذي العراقي تٮرج أحاديثو 

ات١غتٍ عن تٛل »ىػ بٍ اختصره بُ ت٣لد وتٝاه ٔ٘ٚصنفو بُ سنة 
بٍ أتى تلميذه شهاب الدين بن حجر العسقلبب٘ فاستدرؾ عليو «. الأسفار

تٖفة »ما فاتو بُ ت٣لد. وصنف الشيخ قاسم بن قطلوبغا اتٟنفي كتابًً تٝاه: 
وقد سبقت كلمتنا فيما « ت من تٗريج أحاديث الإحياءالأحياء فيما فا

 نقل السبكي من الأحاديث ات١وضوعة.

أبو الفتوح أتٛد بن محمد الغزابٕ ات١توبَ « الإحياء»وت٦ن اختصر 
وأتٛد ىذا ىو أخو الغزابٕ. بٍ « لباب الإحياء»ىػ وتٝاه ٕٓ٘بقزوين سنة 

بٍ محمد بن سعيد ىػ. ٕٕٙاختصره أتٛد بن موسى ات١وصلي ات١توبَ سنة 
اليمتٍ، وت٭تِ بن أبي ات٠تَ اليمتٍ، ومحمد بن عمر بن عثماف البلخي وتٝاه 

من فهرست دار الكتب  ٜٓٔ)انظر ت٪رة « عتُ العلم وزين اتٟلم»
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لباب »ات١صرية(. واختصره عبد الوىاب بن علي ات٠طيب ات١راغي وتٝاه 
 ات١شهور واختصره الشمس محمد بن علي بن جعفر العجلوب٘« الإحياء

 ىػ.ٕٓٛبًلبلببٕ شيخ خانقاه سعيد السعداء تٔصر ات١توبَ سنة 

ومنو نسخة « منهاج القاصدين»واختصره ابن اتٞوزي بُ كتابو تٝاه: 
 .ٚٙٔت٥طوطة بدار الكتب ات١صرية ت٪رة 

وللئحياء شرح مطوؿ يقع بُ عشر ت٣لدات، وفيما شاء الله من 
ىذا الشرح بُ تٖقيق كثتَ  الصفحات، ألفو الزبيدي، وقد اعتمدت على

 من مواطن ات٠لبؼ.

وبٓ يقف الأمر عند شرح الإحياء، واختصاره، وتٗريج أحاديثو، بل 
ليس بُ »وضعت الأتْاث ات١فردة، لشرح كلمة وردت بُ الإحياء، وىي: 

وت٦ن شرح ىذه الكلمة: عبد الوىاب الشعراب٘، « الإمكاف أبدع ت٦ا كاف
غربي شيخ اتٞلبؿ السيوطي، وأتٛد بن مبارؾ وعبد الكربٙ اتٞبلي، ومحمد ات١

السجلماسي، وأبو بكر بن عربي. ووضع ناصر الدين بن ات١نتَ 
الضياء ات١تلببٕ بُ تعقب »الإسكندري رسالة بُ ىذه ات١سألة تٝاىا: 

وبُ مناقضة ىذه الرسالة ألف السيد السمهودي رسالة « الإحياء للغزابٕ
دي. وألف البرىاف البقاعي رسالة بُ تقع بُ سبعة كراريس كما قاؿ الزبي

وألف اتٞلبؿ السيوطي رسالة ناقض « تهدبٙ الأركاف»ىذه ات١سماة تٝاىا 
 «.تشييد الأركاف»بها البقاعي تٝاىا 
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 ايػضايٞ بمؤيفات الاْتفاع( 5) 

ولقد تتبعت العصور التي تلت عصر الغزابٕ فوجدت الانتفاع 
علماء الدين والتصوؼ والأخلبؽ. ولقد تٔؤلفاتو ظاىرًا كل الظهور بُ حياة 

رأيت من بينهم من ىم ت٭فظ كتاب الإحياء عن ظهر قلب. ورأيت منهم 
من  ٖج ٜٙمن كاف يتقرب إبٔ الله بنسخ ىذا الكتاب. وتٕد بُ ص

مظهرًا لأثر الغزابٕ بُ ذلك « خلبصة الأثر بُ أعياف القرف اتٟادي عشر»
ا من الإحياء كما يتخذ وردًا من العصر، إذ تٕد من العلماء من يتخذ وردً 

 القرآف ولولا خوؼ الإطالة لضربت للقارئ عشرات الأمثاؿ.

وبُ العصر اتٟاضر يدرس كتاب الإحياء بُ الأزىر وات١عاىد الدينية، 
وكاف الأستاذ الشيخ محمد عبده قرر أف يدرس معو كتاب ابن مسكويو بُ 

فية، فقرروا لذلك تهذيب الأخلبؽ، ولكن رأى العلماء فيو آراء فلس
 حذفو، لئلب يفسد الطلبب.

والأستاذ الشيخ يوسف الدجوي ينصح لتلبمذتو دائمًا بًلانتفاع 
بكتاب الإحياء. وكنت ت٦ن أوصاىم بذلك، ولكن الله بٓ يشأ أف أكوف كما 
أراد الأستاذ، فقد رأيت كيف صورت الغزابٕ بصورة الذي قد تٮطئ وقد 

 يصيب، وىذا من مثلي كثتَ!

وأثر الغزابٕ ظاىر بُ مؤلفات الشيخ الدجوي، وىو أيضًا سبب 
الذي وضعو الأستاذ « سبيل السعادة»ضعف تلك ات١ؤلفات: فإف كتاب 

منذ بضع سنتُ يشبو أف يكوف خلبصة مشوىة للآراء اتٟديثة بُ فهم 
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أصوؿ الأخلبؽ، وفضيلة الشيخ معذور لأنو لا يعرؼ لغة أجنبية، ولأنو 
ديثة من أعماؽ صدره، ويستبعد الاىتداء بِراء الفلبسفة يبغض ات١دنية اتٟ

 المحدثتُ!

وتٯكن اتٟكم بأف دراسة كتاب الإحياء بُ الأزىر ت٣ردًا من آراء 
ات١فكرين بُ نقده، وت٘ييز غثو من تٝينو، كانت السبب بُ إفساد العقلية 
الأزىرية، وجعلها غتَ صاتٟة لأف تسمو بأصحابها إبٔ الطمع بُ أف تكوف 

 لعزة لله ولرسولو وللمؤمنتُ.ا

والأمل كبتَ بُ أف يصل ىذا الصوت إبٔ من بيدىم الأمر بُ الأزىر 
وات١عاىد الدينية: فيغتَوا ذلك ات١نهج القدبٙ بُ دراسة الأخلبؽ، فإف بُ 
الأزىر ولواحقو ت٨و عشرين ألفًا من الطلبة ت٘يتهم تلك ات١ذاىب البالية، 

ت النفوس، وخلجات القلوب. وسبحاف التي يعولوف عليها بُ فهم نزعا
 من لو شاء ت٢دانا وإياىم سواء السبيل!

 بايػضايٞ الأداْب عٓا١ٜ( 2)

وت٦ا يتصل بتأثتَ الغزابٕ بُ اتٟياة العلمية عناية الأجانب بو: فقد  
كتبت عنو عدة مؤلفات بًلفرنسية، والإنكليزية، والأت١انية. ومنهم من 

ويعده الدكتور زوتٯر واحدًا من أربعة  يتعصب لو فوؽ ما يفعل ات١سلموف.
كل بًحث بُ تاريخ الإسلبـ يلتقي بأربعة من أولئك الفطاحل »ويقوؿ: 

 «.العظماء. وىم محمد نبي ات١سلمتُ نفسو، والبخاري، والأشعري، والغزابٕ



 366 

والدكتور زوتٯر من ات١ستشرقتُ الإنكليز الذين درسوا العقلية 
الكتب القيمة، وتٕد فيو من مظهر العناية الشرقية، وكتابو عن الغزابٕ من 

بًلغزابٕ ما كتبو عن قبره، نقلًب عن خطاب وصلو من القس دونالدسن بُ 
، وقد زار قبر الغزابٕ ووجد بُ إحدى زوايا اتٟجر  ٜٚٔٔيناير سنة  ٚٔ

كلمة )غزابٕ( و)بوحا( وأصلها بًلطبع أبو حامد. وىذا ىو الرسم الذي 
 دكتور زوتٯر عن قبر الغزابٕ.أرسلو قس دونالدسن إبٔ ال

 Cara de Vauxومن أجود ما كتب بًلفرنسية عن الغزابٕ كتاب 
ىذا رجل خبتَ بًتٟياة الإسلبمية، ولو كتاب عن « كارادي فو»وات١سيو 

ابن سينا أحب أف يطلع عليو من يود أف يعرؼ شيئًا عن ات١دارس 
رقتُ يفهموف الفلسفية عند ات١سلمتُ، وإب٘ لآسف حتُ أقرر أف ات١ستش

مذاىب أىل السنة وات١عتزلة أكثر من علماء الأزىر الذين إذا عرض ت٢م 
ذكر ات١عتزلة بٓ يزيدوا على أف يقولوا )قبحهم الله( وقد أخبرب٘ حضرة 
الأستاذ الدكتور طو حستُ أف ات١سيو كازانوفا وضع كتابًً عن الغزابٕ، وإب٘ 

ة التي جرى عليها ات١سيو  ت١لوـ بُ أف غفلت عن ىذا الكتاب، فإف الطريق
طريقة تغري الباحث بتعقب ما يكتب « محمد ونهاية العابٓ»كازانوفا بُ كتابو 

ىذا الرجل الدقيق. وآسف أيضًا على أف الظروؼ لا تسمح بأف أترجم 
شيئًا من آراء ىذا الرجل، لأف البحث العلمي عنده فوؽ كل مقاـ. وإت٪ا 

 Mohamed et la fin duأدعو من ت٭ب الاطلبع إبٔ مراجعة 

monde !فإف فيو من ات١باحث ما يوابٌ شهوات العقوؿ، وللعقوؿ شهوات 
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 Etudes sur laموضوعو:  Moherوىناؾ كتاب للمسيو 

philosophie d’Averroes concernant son rapport avec 
celle d’Avicenne et Gazali. 

 Lucien Gautierوت٭سن الرجوع إبٔ ات١قدمة التي وضعها ات١سيو 
 Traite d’eschatologieإبٔ الفرنسوية « الدرة الفاخرة»حتُ نقل 

musulmane  وت٭سن الاطلبع على اتٞزء التاسع من المجموعة السابعة من
Journal asiatique  ٔوبُ مقدور القارئ أف يرجع إبEncylcopedie 

de l’Islam 20 Livers  إذا أراد أف يعرؼ ما كتب عن الغزابٕ بًللغة
لفرنسية والإنكليزية والأت١انية. وقد أخبرب٘ حضرة الأستاذ الشيخ مصطفى ا

عبد الرازؽ أنو علم أف بُ اللغة التًكية عدة مؤلفات عن الغزابٕ. وأحسب 
 أف السبيل إليها ت٦هد ت١ن شاء.

وأحب أف يغنيتٍ القارئ عن تفصيل ما أعرؼ عن نظر ات١ستشرقتُ 
مضطر إبٔ الاكتفاء بإرشاده إبٔ طريق  إبٔ الغزابٕ ومذاىبو الصوفية، فإب٘

 الاطلبع.

 ايفٛص يًشٝا٠

وبًلرغم من تأثتَ الغزابٕ بُ الشرؽ والغرب، وتغلغلو بُ أعماؽ اتٟياة 
العلمية، فإف الفوز فيما يظهر لن يكوف لآرائو بُ الأخلبؽ. ولكن سيكوف 

 الفوز للحياة.
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ياة، كما إلا أف الأخلبؽ كالشرائع، فكما تنهزـ الشريعة أماـ اتٟ
انهزمت ات١سيحية ت٠روجها على ما للحياة من قوانتُ، كذلك تنهزـ 

 الأخلبؽ أماـ اتٟياة، حتُ تٗلو عما بُ اتٟياة من عناصر وأصوؿ.

 وىكذا انهزـ الغزابٕ حتُ نازؿ اتٟياة!

حرـ النقش والتصوير، ولكن النزعات البشرية مشت بُ طريقها 
 !بقوة. وبٓ تصدؼ عن النقوش والتصاوير

وحرـ الغناء. ولكن مشت الأذواؽ بُ سبيلها بقوة، وبٓ تزؿ ظامئة 
 إبٔ الأنغاـ والأتٟاف!

وليتو حتُ حرـ النقش والتصوير والغناء، وضع لذلك عللًب معقولة! 
ولكنو حرـ التصوير لأنو يدعو إبٔ الوثنية، وىذا كذب على الواقع، فطات١ا 

وحرـ الغناء لأنو يدعو إبٔ شرب أحببنا تهاويل الصور، وبٓ نفكر بُ الوثنية. 
ات٠مر. وىذا ظن مردود، فطات١ا تٝعنا عبد اللطيف أفندي البنا وإبراىيم 
أفندي القباب٘ والشيخ عبد السميع عيسى، وبٓ نفكر بُ ات٠مر، ولا بُ 

 ت٣الس ات٠مر!

بها ليست الأخلبؽ شيئًا آخر غتَ مناىج اتٟياة. والأخلبؽ التي تبتٌ 
ىي فهم  و الغزابٕ من التواضع، والتوكل، وات٠موؿ، وإت٪االأمم ليست ما يعرف

 قوانتُ اتٟياة وأحب أف أكرر كلمة اتٟياة؛ لأنها عندي غاية الأخلبؽ.
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والفضائل السلبية كالصبر، والزىد، والقناعة، لن تكوف فضائل حتى 
تقضي الظروؼ بًعتبارىا أسلحة ماضية بُ سبيل اتٟياة. فقد يكوف 

النباىة وذيوع الشهرة، كما يكوف الصيت أحيانًا من ات٠موؿ من أسباب 
 أسباب ات٠موؿ.

ولا قيمة للحياة بغتَ القوة، فيجب أف تكوف الأخلبؽ بًبًً إبٔ اتٟياة 
اللهم أحيتٍ مسكينًا، »القوية. وطات١ا شككت بُ قولو عليو السلبـ: 

 «!وأمتتٍ مسكينًا، واحشرب٘ بُ زمرة ات١ساكتُ
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 ايباب ايجاْٞ عؼش

 في أْـاس ايػضايٞ ٚخـَٛ٘

 تمٗٝذ

قدمنا أف ات٠صومة كاف مثارىا الفرؽ بتُ الفقو والتصوؼ، وأف 
أنصار الغزابٕ كانوا بُ الأغلب صوفية، وأف خصومو كانوا بُ الأكثر من 
الفقهاء. ونريد الآف أف نقفك على ترتٚة طائفة من أنصار الغزابٕ 

أولئك العلماء الذين وخصومو، ونبتُ تّانب ذلك شيئًا ت٦ا اختص بو 
حاربوا الغزابٕ أو أيدوه، لنمهد لك السبيل إبٔ فهم اتٟركة العقلية التي 
أوجدتها مؤلفات الغزابٕ، وسبيلنا الإت٬از بُ ىذا الباب، لأف ات١قاـ لا 

 يسمح بًلتطويل.
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 في أْـاس ايػضايٞ ٚخـَٛ٘

 سػذ ابٔ( 0) 

صغره الفقو ـ. ودرس بُ ٕٙٔٔىػ ٕٓ٘ولد بُ قرطبة سنة 
والتوحيد والأصوؿ. بٍ أقبل على دراسة الطب والفلسفة. وكاف لو بسبب 
علمو وفضلو عدد من اتٟساد يتقولوف عليو الأقاويل. توبُ رتٛو الله 

ىػ بعد أف ذاؽ الأمرين من نفي واضطهاد، ٜ٘٘تٔراكش بُ أوائل سنة 
 جزاء ما قدمت يداه من شرح فلسفة القدماء!

بن رشد، ويرى ما لقيو بُ زمانو، يعلم أف العرب  والذي يقرأ حياة ا
كانوا ت٭تضروف، وأف دولتهم كانت ت٘شي إبٔ الفناء، لأف الذين ت٭اربوف 
الفكر اتٟر، ويضطهدوف ات١فكرين الأحرار، لا يصلحوف مطلقًا للحياة. 

 وكذلك دالت دولة العرب بعد ذلك.

لغزابٕ  وخصومة ابن رشد للغزابٕ تكاد تكوف فلسفية، فقد وضع ا
، والغرض من الكتاب ظاىر من عنوانو، «تهافت الفلبسفة»كتابًً تٝاه 

، والذي يهمتٍ من «تهافت التهافت»فعارضو ابن رشد بكتاب تٝاه 
معارضة ابن رشد للغزابٕ إت٪ا ىو دفاعو عن ابن سينا والفارابي، فقد كاف 

 الغزابٕ يرات٫ا من الكفار.
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ـ العابٓ وحدوثو التي كانت ويتلخص دفاع ابن رشد بُ أف مسألة قد
مثار ات٠لبؼ، إت٪ا كاف الاختلبؼ فيما بتُ ات١تكلمتُ من الأشعرية وبتُ 
اتٟكماء ات١تقدمتُ يكاد يكوف راجعًا للبختلبؼ بُ التسمية وتٓاصة عند 
بعض القدماء. فإف ىناؾ ثلبثة أصناؼ من ات١وجودات طرفاف وواسطة بتُ 

ختلفوا بُ الواسطة. أما الطرؼ الأوؿ الطرفتُ. وقد اتفقوا بُ الطرفتُ وا
فهو موجود وجد عن شيء ومن شيء، أي عن سبب فاعل ومن مادة، 
والزماف متقدـ على وجوده، وىذه ىي حاؿ الأجساـ التي يدرؾ تكونها 
بًتٟس مثل ات١اء وات٢واء والأرض واتٟيواف والنبات. وىذا الصنف اتفق 

ت٢ذا فهو موجود بٓ يكن من  اتٞميع على أنو ت٤دث. وأما الطرؼ ات١قابل
شيء ولا عن شيء ولا تقدمو زماف. وىذا الصنف اتفق اتٞميع على أنو 
قدبٙ وىو الله. وأما الصنف الثالث فهو موجود بٓ يكن من شيء ولا تقدمو 
زماف، ولكنو موجود عن شيء أي فاعل، وىذا ىو العابٓ بأسره. والكل 

فإف ات١تكلمتُ يسلموف بأف  متفق على وجود ىذه الصفات الثلبث للعابٓ،
الزماف غتَ متقدـ عليو لأف الزماف عندىم شيء مقارف للحركات 
والأجساـ، وىم أيضًا متفقوف مع القدماء على أف الزماف ات١ستقبل غتَ 
متناه وكذلك الوجود ات١ستقبل، وإت٪ا تٮتلفوف بُ الزماف ات١اضي والوجود 

ىو مذىب أفلبطوف وشيعتو ات١اضي؛ فات١تكلموف يروف أنو متناه، وىذا 
وأرسطو وفرقتو يروف أنو غتَ متناه كاتٟاؿ بُ ات١ستقبل. يقوؿ ابن رشد: 

فهذا ات١وجود الأختَ، الأمر فيو بتُ أنو قد أخذ شبهًا من الوجود الكائن »
اتٟقيقي ومن الوجود القدبٙ، فمن غلب عليو ما فيو من شبو القدبٙ على 

ا. ومن غلب عليو ما فيو من شبو المحدث ما فيو من شبو المحدث تٝاه قدتٯً 
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تٝاه ت٤دثًا. وىو بُ اتٟقيقة ليس ت٤دثًا حقيقيِّا ولا قدتٯاً حقيقيِّا، فات١ذاىب 
بُ العابٓ ليست تتباعد كل التباعد حتى يكفر بعضها ولا يكفر، فإف الآراء 
التي شأنها ىذا ت٬ب أف تكوف بُ الغاية من التباعد، أعتٍ أف تكوف متقابلة  

 «.ا ظن ات١تكلموف بُ ىذه ات١سألةكم

وبٓ يقف ابن رشد عند ىذا اتٟد، بل انتقل إبٔ كلبـ ىو بُ الواقع 
صفع لأدعياء العلم الذين ت٭سبوف قدـ العابٓ وحدوثو من الأمور ات٢ينة التي 

 يصدروف عنها الفتوى كأنها مسألة طلبؽ!! وإليك ما يقوؿ بُ ذلك:

على ظاىر الشرع، فإف ظاىر مع أف ىذه الآراء بُ العابٓ ليست 
الشرع إذا تصفح ظهر بُ الآيات الواردة بُ الأنباء عن إت٬اد العابٓ أف 
صورتو ت٤دثة بًتٟقيقة. وأف نفس الوجود والزماف مستمر من الطرفتُ أعتٍ 
غتَ منقطع. وذلك أف قولو تعابٔ: وَىُوَ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ بُ 

يقتضي بظاىره وجودًا قبل ىذا   (ٔ) ٍـ وكََافَ عَرْشُوُ عَلَى الْمَاءِ.سِتَّةِ أَياَّ 
الوجود، وىو العرش وات١اء، وزمانًا قبل ىذا الزماف، أعتٍ ات١قتًف بصورة 
ؿُ الْأَرْضُ  ىذا الوجود، الذي ىو عدد حركة الفلك. وقولو تعابٔ: يػَوَْـ تػُبَدَّ

رَ الْأَرْضِ وَالسَّمَاوَاتُ. يقتضي بظاىره وجودًا ثانيًا بعد ىذا الوجود.   (ٕ) غَيػْ
مَاءِ وَىِيَ دُخَافٌ. يقتضي بظاىره أف   (ٖ) وقولو تعابٔ: بٍَّ اسْتػَوَىٰ إِبَٔ السَّ

 السموات خلقت من شيء.

                                                
 .ٚىود: سورة (ٔ)

 .ٛٗسورة إبراىيم: (ٕ)

 .ٔٔسورة فصلت: (ٖ)
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وىناؾ صفعة ثانية تفضل بها ابن رشد على علماء التوحيد. ذلك 
لا يعرفو الدين، بأف ىؤلاء القوـ تٮتلقوف من الأساليب والاصطلبحات ما 

كَادُوفَ بٍ يقولوف: من تعدى ىذه اتٟدود فهو كافر. فَمَاؿِ ىَػٰؤُلَاءِ الْقَوِْـ لَا يَ 
  (ٔ) يػَفْقَهُوفَ حَدِيثاً؟!

 وإليك ما يقوؿ ابن رشد بُ ذلك:

وات١تكلموف ليسوا بُ قوت٢م أيضًا بُ العابٓ على ظاىر الشرع، بل 
اف موجودًا مع العدـ المحض، ولا متأولوف، فإنو ليس بُ الشرع أف الله ك

يوجد ىذا فيو أيضًا أبدًا، فكيف يتصور بُ تأويل ات١تكلمتُ بُ ىذه الآيات 
أف الإتٚاع انعقد عليو؟ بٍ قاؿ: والظاىر الذي قلناه من الشرع بُ وجود 
العابٓ قد قاؿ بو فرقة من اتٟكماء. ويشبو أف يكوف ات١ختلفوف بُ ىذه 

بتُ مأجورين، وإما ت٥طيئن معذورين، فإف ات١سائل العويصة إما مصي
التصديق بًلشيء من قبل الدليل القائم بُ النفس ىو شيء اضطراري لا 
اختياري، أعتٍ أنو ليس لنا أف نصدؽ أو لا نصدؽ، كما لنا أف نقوـ أو لا 
، وإذا كاف من شرط التكليف الاختيار، فات١صدؽ بًت٠طأ من قبل  نقوـ

 ىل العلم معذور، ولذلك قاؿ عليو السلبـ: شبهة عرضت لو إذا كاف من أ

 «.إذا اجتهد اتٟاكم فأصاب فلو أجراف، وإف أخطأ فلو أجر»

وتٔناسبة كلبـ ابن رشد نقرر أف علماء التوحيد أسرفوا بُ تكفتَ 
الفلبسفة بل أسرفوا بُ تكفتَ بعضهم البعض، بأسباب ضعيفة لا يعرفها 

                                                
 .ٛٚسورة النساء: (ٔ)
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الرأي العاـ تٚلة تعابتَ ىي الإسلبـ، ومازالوا يسرفوف حتى حفظ عنهم 
للغزابٕ مظهر ت٢ذه الآراء « فيصل التفرقة»مناط الكفر والإتٯاف. وبُ كتاب 

 الفلسفية التي ظنها الأولوف حقائق، وىي بُ الواقع أبًطيل.

والذي أراه أف ت٣ازفة علماء التوحيد بُ اتٟكم تْدوث العابٓ، وبُ 
تَ العابٓ بشكل خاص، كل وصف الله بصفات معينة ت٤دودة، وبُ تعيتُ مص

أولئك يدؿ على أف ىؤلاء الناس كانوا بُ غاية السذاجة، وأف نظرىم كاف 
غتَ بعيد. وستسخر ات١قادير منهم يوـ تطوى كتبهم وآراؤىم، ويدخلوف 
فيما يسمى قبل التاريخ، كما دخل من قبلهم ألوؼ الألوؼ من أصحاب 

 الشرائع والقوانتُ.

 ت١ُٝٝ ابٔ( 2) 

ىػ. وقدـ بو والده ٔٙٙيوـ الاثنتُ عاشر ربيع الأوؿ سنة  ولد تْراف
ىػ حتُ استوبٔ التتار على حراف. وقد تلقى عن ٚٙٙإبٔ دمشق بُ سنة 

والده الفقو والأصوؿ، بٍ عتٍ بًلنظر بُ اتٟساب واتٞبر والفلسفة، وتقدـ 
للتدريس وسنو دوف العشرين. وقد بلغت مصنفاتو ثلبتٙائة مصنف. منها 

قل والنقل واتٞواب الصحيح بُ الرد على النصارى وإثبات تعارض الع
 إبْ.… ات١عاد والرد على ابن سينا وإثبات الصفات والرد على الإمامية 

ىػ راح الشيخ تقي الدين ٗٓٚقاؿ اتٟافظ ابن كثتَ: وبُ رجب سنة 
بن تيمية إبٔ مسجد الفارنج وأمر أصحابو وتلبمذتو بقطع صخرة كانت 

اؾ. فقطعها وأراح ات١سلمتُ منها ومن الشرؾ بها، فأزاؿ تزار وينذر ت٢ا ىن
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عن ات١سلمتُ شبهة كاف شرىا عظيمًا. وبهذا وأمثالو أبرزوا لو العداوة. 
وكذلك بكلبمو بُ ابن عربي وأتباعو، فحسد وعودي، ومع ىذا لا تأخذه 

وا بُ الله لومة لائم، وبٓ يباؿ تٔن عاداه. وبٓ يصلوا إليو تٔكروه. وأكثر ما نال
 منو اتٟبس، مع أنو بٓ ينقطع عن البحث لا تٔصر ولا بًلشاـ.

 وكاف ابن تيمية كثتَاً ما ينشد ىذه الأبيات:

 لػػػػػػػػو بٓ تكػػػػػػػػن بُ القلػػػػػػػػوب مهابػػػػػػػػة
 

 بٓ يطعػػػػػػػػػػػن الأعػػػػػػػػػػػداء بُ ويقػػػػػػػػػػػدحوا
 

  (0) كالليػث ت١ػا ىيػب خػط لػو الػزبى
 

 وعػػػػػػػػػوت ت٢يبتػػػػػػػػػو الكػػػػػػػػػلبب النػػػػػػػػػبح
 

 يرمػػػػػػػػػػونتٍ شػػػػػػػػػػزر العيػػػػػػػػػػوف لأنػػػػػػػػػػتٍ
 

 العػػػػلبء وصػػػػبحواغلسػػػػت بُ طلػػػػب 
 

وقد توبُ رتٛو الله بُ صباح يوـ الاثنتُ عاشر ذي القعدة سنة 
ىػ وىو بُ السجن. فأخرج إبٔ اتٞامع بُ يوـ مشهود بٓ يعهد بُ ٕٛٚ

دمشق مثلو، وقد تبرؾ الناس تٔاء غسلو، واشتد الزحاـ على نعشو، ودفن 
جنازتو من الرجاؿ تٔقابر الصوفية بعد أف صلوا عليو مراراً، وقدر من حضر 

تٔائتي ألف ومن النساء تٓمسة عشر ألفًا. ورثاه كثتَ من العلماء منهم ابن 
 الوردي.

والذي يعود إبٔ ترتٚة ابن تيمية بُ الكتب التي عتٍ مؤلفوىا بتًتٚتو 
يعرؼ كثتَاً عن العقلية الإسلبمية بُ القرف الثامن، ويكفي أف نلفت 

                                                
 الزبى: تٚع زبية وىي اتٟفرة.(ٔ)
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فإف لذلك معاب٘ لا تغرب عن « صوفيةودفن تٔقابر ال»القارئ إبٔ قوت٢م 
 ذىن اللبيب، وما أريد أف أزيد.

وابن تيمية من كبار ات١فكرين بُ الإسلبـ، ولكنو لا تٮلو من سذاجة. 
فإنك بينما تراه يتوغل بُ ات١دركات ات١عقولة، تراه ينحدر فجأة بُ ىاوية 

 تٔنزلة العلماء ىم ورثة الأنبياء الذين جعلهم الله»الأوىاـ. من ذلك قولو 
النجوـ يهتدى بهم بُ ظلمات البر والبحر. وقد أتٚع ات١سلموف على 

فعلماؤىا شرارىا إلا  صلى الله عليه وسلمىدايتهم ودرايتهم، إذ كل أمة قبل مبعث محمد 
وىذا بًلطبع حكم لا سند لو من  (ٔ) «ات١سلمتُ فإف علماءىم خيارىم.

 معقوؿ، أو منقوؿ.

فصولًا كثتَة بُ تناقضو، ويعد ابن تيمية من خصوـ الغزابٕ لأنو كتب 
وتسفيو بعض آرائو. ومن أعجب ما رأيت لو حكمو بأف الغزابٕ ىجر طريق 

وت٢ذا تبتُ لو بُ آخر عمره »الصوفية بُ أخريات أيامو، وبُ ذلك يقوؿ: 
أف طريق الصوفية لا تٖصل مقصوده فطلب ات٢دى من طريق الآثار النبوية، 

ناء ذلك على أحسن أحوالو، وأخذ يشتغل بًلبخاري ومسلم ومات بُ أث
 «.وكاف كارىًا ما وقع بُ كتبو من ت٨و ىذه الأمور ت٦ا أنكره الناس عليو

وأنا لا أستعبد كلبـ ابن تيمية، فإف الغزابٕ كاف متقلبًا بُ آرائو لا 
 يستقر على حاؿ، فهو تارة فقيو، وتارة صوبُ، وتارة فيلسوؼ.

                                                
 انظر مقدمة رفع ات١لبـ(ٔ)
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منهم من يفضل الوبٕ وسبب ىجوـ ابن تيمية على الصوفية أنو رأى 
على النبي، كما رأى من الفلبسفة من يفضل الفيلسوؼ على النبي. فإنا 
نراه تٯدح ابن سينا لأنو يفضل النبي على الفيلسوؼ، ويسمي طريقو طريق 
العقلبء، ويذـ الفارابي لأنو يفضل الفيلسوؼ على النبي، ويسمي طريقو 

كاف يدعي أنو كاف يأخذ من طريق الغلبة. ويذـ ت٤يي الدين بن عربي لأنو  
ات١عدف الذي يأخذ منو ات١لك الذي يوحي بو إبٔ النبي، لأف ات١لك على 
أصلهم ىو اتٟاؿ الذي بُ نفس النبي، والنبي بُ زعمهم يأخذ عن ذلك 
اتٟاؿ، واتٟاؿ يأخذ عن العقل، فهو على ذلك أفضل من النبي لأنو لا 

 ت٭تاج إبٔ وسيط.

ب٘ إت٪ا أذكر تاريخ فكرة من الأفكار وأحب أف أنبو القارئ إبٔ أ
 الإسلبمية، لا أكثر ولا أقل، وات١ؤرخ غتَ مسؤوؿ.

 ايكِٝ ابٔ( 3) 

ىػ ٜٔٙىػ. وتوبُ سنة ٔٚ٘ىو من تلبمذة ابن تيمية. ولد بُ سنة 
لقي بُ حياتو ضروبًً من الشدة بسبب آرائو اتٟرة. فقد حبس مدة لإنكاره 

حبس مع ابن تيمية بُ ات١دة الأختَة، أف تشد الرحاؿ إبٔ قبر ات٠ليل. وقد 
مدارج »وبٓ يفرج عنو إلا بعد موت أستاذه. ولو عدة تصانيف. منها 

المحك ات١ميز »، و«نقد ات١نقوؿ»، و«شرح الكتاب العزيز»، و«السالكتُ
 ابْ.« … أعلبـ ات١وقعتُ»، و«بتُ ات١ردود وات١قبوؿ
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لة من آرائو حتُ وابن القيم ىذا من ألد خصوـ الغزابٕ، وقد نقلنا تٚ
 تكلمنا عن أغلبط الإحياء، فلب نعود إليها أبدًا.

وأكرر ما قلتو من أنتٍ أوجز كل الإت٬از بُ ىذا الباب، فلهؤلاء 
الذين أترتٚهم آراء ىي غاية بُ ات٠طورة، من حيث ما فيها من الدقة، ومن 

سلبمي  اتٞرأة، مع أنهم فيما أرى كانوا يبالغوف بُ الاحتياط، لأف العابٓ الإ
كاف يضطهد الفلبسفة إذ ذاؾ. ولو تٝح لنا الدىر بوضع كتاب بُ 

 الفلسفة الإسلبمية لاستطعنا أف نرفع عن ىؤلاء الأفذاذ آصار ات٠موؿ.

 ايظبهٞ( 4) 

ىو تاج الدين أبو نصر عبد الوىاب بن تقي الدين السبكي ات١توبَ 
بُ « اتٞوامعتٚع »ىػ. والسبكي ىذا من كبار ات١ؤلفتُ. وكتابو ٔٚٚسنة 

الأصوؿ يدؿ على كده وكدحو بُ سبيل العلم، وإف كاف غاية بُ اللبس 
كتاب جيد، من حيث ما « طبقات الشافعية الكبرى»والغموض. وكتابو 

فيو من عيوف ات١سائل الفقهية، ومن حيث التًتيب. وعيب السبكي يرجع 
مد فيها إبٔ ضعفو بُ النقد والتمييز، ولو خلت كتبو من الآراء التي اعت

 على ذاكرتو فقط، لكاف ت٢ا شأف كبتَ.

ويعتبر السبكي من أنصار الغزابٕ، وقد كتب عنو بُ الطبقات أكثر 
حتُ عرض ت٠صومو. وىو « ودافع عنو دفاع الأبطاؿ»من تٙانتُ صفحة، 

يعتقد بكل سذاجة أنو لو بٓ يكن لدى ات١سلمتُ غتَ كتاب الإحياء 
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ـ عن السبكي، فقد عرضنا لو عدة لكفى!! وما أريد أف أطيل بُ الكلب
 مرات.

 ايضبٝذٟ( 5)

ىو محمد بن محمد اتٟسيتٍ الزبيدي. وىو من علماء القرف الثاب٘ عشر، 
وقد وضع شرحًا مطولًا للئحياء بُ عشر ت٣لدات، انتهى من تأليف اتٞزء 

ىػ. وبُ ىذا اتٞزء كتب ٖٜٔٔت٤رـ سنة  ٕ٘الأوؿ منو بُ يوـ اتٞمعة 
 دفاعو عن الغزابٕ.

وىو من أشد أنصار الغزابٕ، ولكن دفاعو عنو دفاع سخيف، لا 
قيمة لو، لا بُ نظر الشرع ولا بُ نظر العقل. من ذلك قولو بُ تأييد ما 

 يراه الغزابٕ من أف الزواج ميل إبٔ الدنيا:

وأما كوف التزويج من تٚلة ات١يل إبٔ الدنيا فهو ظاىر، لأنو بُ 
ت٭صل إلا بًلوقوع بُ الآفات التي كاف الغالب يطلب للبستمتاع، وذلك لا 

عنها تٔعزؿٍ أياـ عزوبتو، لا سيما إف كاف متجردًا عن القياـ بًلأسباب التي 
تٕلب لو أمر معاشو فإنو يتلف بًلكلية، ويلزمو الرياء لكل من أحسن إليو 
بلقمة أو خرقة أو غتَت٫ا فأبغض ات٠لق إليو من يذمو عنده خوفًا من أف 

فيو فيقطع عنو بره فكأف عبادة ىذا كلها لأجل الذي أحسن يتغتَ اعتقاده 
 إليو.

وىذا كلبـ غتَ مفهوـ بُ الواقع، فضلًب عن أف يكوف دفاعًا عن رأي 
 يرى الناس أنو غتَ صواب.
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 ايباب ايجايح عؼش

 في المٛاص١ْ بين ايػضايٞ ٚبين ايفلاطف١ المحذثين

 تمٗٝذ

الغزابٕ أشباىًا كثتَة بُ الفلسفة ىذا بًب إذا أطلتو طاؿ، لأف لآراء 
اتٟديثة، وتٖملتٍ الرغبة بُ الإت٬از على الاكتفاء بأىم وجوه ات١قابلة بينو 
وبتُ الفلبسفة المحدثتُ. وحسبي أف أدؿ القارئ على كيفية الستَ بُ ىذا 

 الطريق.
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 في المٛاص١ْ بين ايػضايٞ ٚبين ايفلاطف١ المحذثين

 Descartes ٚدٜهاست ايػضايٞ( 0) 

لأنو ارتاب كما ارتاب « ديكارت»أقرب الفلبسفة شبهًا بًلغزابٕ ىو 
 الغزابٕ، وبقي بُ شكو وارتيابو زمنًا غتَ قليل.

ـ أي بعد الغزابٕ بنحو ٜٙ٘ٔبُ لاىاي سنة « ديكارت»ولد 
سنة. تلقى العلم بُ مدرسة يسوعية، كأكثر الأطفاؿ لعهده، وتٛلو  ٖٓ٘

اللغات القدتٯة، والأساطتَ والتاريخ، والبلبغة، جده ونشاطو على دراسة 
والشعر، والرياضيات، والأخلبؽ، واللبىوت. وبٓ يقنع بذلك، بل قرأ كل 
ما وقع بُ يده من نادر ات١ؤلفات، كما حدث عن نفسو. ورحل إبٔ بًريس 
بُ السادسة عشرة من عمره، وتطوع بُ اتٞندية، وعمل عدة سياحات بُ 

الدات٪ارؾ، بٍ استقر بُ ىولنده، حيث رأى الإقامة فيها أت١انيا، والسويد، و 
 أنفع لنشر آرائو تْرية بٓ تسمح بها فرنسا إذ ذاؾ.

وبعد أف أقاـ بُ ىولنده عشرين سنة، مكبِّا على وضع مذىبو، دعتو  
كريستتُ ملكة السويد لتتلقى عنو العلم، ولكنو بٓ يتحمل برد تلك البلبد، 

أف أمضى ت٨و سنة بُ ستوكهلم بٍ تٛلت بعد  ٓ٘ٙٔفقضى ت٨بو بُ سنة 
 .Saint-Etienneودفن بكنيسة  ٚٙٙٔجثتو إبٔ فرنسا بُ سنة 
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 َؤيفات دٜهاست

يعتبر ديكارت بُ نظر مؤرخي الآداب الفرنسية أوؿ رجل عبر عن 
آرائو الفلسفية بلغة واضحة، وجعل لغة الفرنسيتُ لغة فلسفية، بعد أف  

لسفتهم بًللغة اللبتينية. وأىم ما يعنينا من كاف الفلبسفة من قبلو يكتبوف ف
 مؤلفاتو:

 .Règles pour la direction de ľespritأولًا: 

 .Discours de la méthodeثانيًا: 

 .Méditations métaphysiquesثالثاً: 

 .Les principes de la philosophieرابعًا: 

 .Les passions de ľâmeخامسًا: 

ديكارت آراءه الفلسفية، فلتَجع إليها من ففي ىذه ات١ؤلفات بسط 
 شاء، فإنو لا يوجد عنو شيء مقنع بًلعربية.

 ػهٛى دٜهاست

وكما ارتاب الغزابٕ حتُ رأى صبياف النصارى لا نشوء ت٢م إلا على 
التنصر، وصبياف اليهود لا نشوء ت٢م إلا على التهود، وصبياف ات١سلمتُ لا 

ب ديكارت حتُ رأى شيوع التقليد، نشوء ت٢م إلا على الإسلبـ، فقد ارتا
ورأى الناس بُ الأكثر إما أف يكونوا ضعفاء لا يقدروف على ت٘ييز اتٟق من 
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الباطل، فيتبعوا آراء غتَىم بلب بصتَة، وإما أف يكونوا أقوياء فيسرعوا إبٔ 
 اتٟكم ثقة بقوتهم، فإذا شكوا بعد ذلك فقد لا يهتدوف إبٔ سواء السبيل.

على الشك ما رآه بُ أسفاره من اختلبؼ وت٦ا تٛل ديكارت 
العادات والآراء، وتباين العقائد وات١دركات، وما تبينو من تأثتَ التًبية بُ 

 التفرقة بتُ أخلبؽ الشعوب.

وأىم ما تنبو لو بُ رحلبتو الشك بُ قيمة الرأي العاـ، والاستهانة 
الأمة، بكثرة الأصوات، لأف إتٚاع الأمة على رأي لا يدؿ على أنو رأي 

 فقد يكوف رأي فرد واحد، تٛلت عليو الأمة لسبب من الأسباب.

على الارتياب، إذ قلما « ديكارت»وآراء الفلبسفة كانت ت٦ا تٛل 
 يوجد رأي غريب بعيد التصديق إلا وقد قاؿ بو فليسوؼ.

ولكن ديكارت كاف بُ ارتيابو أصرح من الغزابٕ، فبينما ت٧د الغزابٕ 
تْكم اتٟاؿ، لا »ا من شهرين على مذىب الفلسفة ت٭دثنا بأنو داـ قريبً 
أي أنو بٓ يكاشف الناس بشكو إلا حتُ أتٚعوا أو  « تْكم النطق وات١قاؿ

كادوا ت٬معوف على تقديسو، ت٧د ديكارت يتطلب الأماكن الصاتٟة لنشر 
شكوكو، وت٧ده ت٭كم ببطلبف الآراء التي بتٌ عليها آراءه حتُ ظنها حقو، 

واحدة عن تٚيع آرائو، ليضع بناء جديدًا على  وبوجوب التخلي مرة
 أساس جديد.

ونرى الغزابٕ شك بُ المحسوسات، لأنو ينظر إبٔ العقل فتَاه واقفًا لا 
يتحرؾ، فيحكم بنفي اتٟركة، بٍ يعرؼ بًلتجربة وات١شاىدة أنو يتحرؾ 
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ولكن بًلتدريج. بٍ نراه ىم بًلشك بُ العقليات، لأنو يعتقد بُ النوـ أموراً، 
ويتخيل أحوالًا ت٢ا ثباتًا واستقراراً، بٍ يستيقظ فيعلم أنو بٓ يكن تٞميع 
متخيلبتو ومعتقداتو أصل، فيسأؿ: بم تأمن أف يكوف تٚيع ما تعتقده بُ 
يقظتك تْس أو عقل ىو حق بًلإضافة إبٔ حالتك، وقد تٯكن أف تطرأ 

 عليك حالة أخرى تكوف نسبتها إبٔ يقظتك كنسبة يقظتك إبٔ منامك؟

كذلك ت٧د ديكارت يقرر أف الأشياء التي سلم بأنها أثبت من غتَىا 
وأصح، إت٪ا كاف اعتمد بُ صحتها وثباتها على اتٟواس، وقد تبتُ غتَ مرة 
أف اتٟواس خداعة، وىو كذلك يرى بُ نومو تصورات يعلم حتُ يستيقظ 
أنها بًطلة، فمن أين يعرؼ فضل اليقظة على ات١ناـ، أو فضل ات١ناـ على 

 ليقظة، وىو بُ كليهما مضلل ت٥دوع؟!ا

 ايفشم بين ايػضايٞ ٚدٜهاست

ا بتُ الغزابٕ وديكارت، فإف الغزابٕ خرج من شكو  الفرؽ عظيم جدِّ
بطريقة لا تصل بأحد إبٔ يقتُ، خرج من شكو بنور الله، ونور الله ىذا لا 
يعرفو العلم، حتى يضمو إبٔ ما لديو من أصوؿ. والغزابٕ نفسو يشعر 

فقد نراه ت٭كم بأف من ظن أف الكشف موقوؼ على الأدلة المجردة،  بذلك،
« الشرح»فقد ضيق رتٛة الله الواسعة، وينقل أف رسوؿ الله ت١ا سُئل عن 

 (ٔ) ومعناه بُ قولو تعابٔ: فَمَن يرُدِِ اللَّػوُ أَف يػَهْدِيوَُ يَشْرَحْ صَدْرهَُ لِلْئِسْلَب ِـ
بو الصدر، فقيل وما علبمتو؟ قاؿ:  نور يقذفو الله بُ القلب فيشرح»قاؿ: 

                                                
 .ٕ٘ٔسورة الأنعاـ: (ٔ)
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يقوؿ الغزابٕ: وىو الذي « التجابُ عن دار الغرور، والإنابة إبٔ دار ات٠لود.
« إف الله تعابٔ خلق ات٠لق بُ ظلمة بٍ رش عليهم من نوره.»فيو:  صلى الله عليه وسلمقاؿ 

 فمن ذلك النور ينبغي أف يطلب الكشف!!

كما قاؿ،   «بنظم دليل وترتيب»وما داـ الغزابٕ بٓ يرجع عن شكو 
فمن العبث أف نستعتُ بًلعقل وات١نطق لنخرج من ظلمات الشكوؾ. وىذا 
ما يناقض كل ما فعلو ديكارت للخروج من شكوكو، وكذلك كاف الغزابٕ 

سببًا لنهوضها بُ « ديكارت»سببًا ت٠مود الفلسفة بُ الشرؽ كما كاف 
 الغرب.

 أطًٛب دٜهاست

بُ بلبده من عادات بٓ ير ديكارت من اتٟكمة أف تٮرج على ما 
وقوانتُ، بل رأى من ات٠تَ أف ت٭افظ على الدين الذي نشأ عليو، وأف يستَ 
على أكثر الأمور قبولًا واعتدالًا عند أىل عصره، حتى يتمكن من وضع 

 مذىبو بُ طمأنينة وسكوف.

: إف ديكارت حتُ اقتنع بعدـ كفاية Paul Janetويقوؿ بوؿ جانيو 
 Montaigne يركن إبٔ الارتياب كما فعل مونتيتٍ العلوـ ات١عروفة لعصره بٓ

بل رأى من الواجب أف يبتٍ صرح العلم على أساس جديد. وكذلك تٯكن 
أف نقوؿ إف الغزابٕ انهزـ أماـ شكوكو، ولكنو بٓ يركن إبٔ الارتياب كما فعل 
مونتيتٍ، وبٓ يفكر بُ وضع العلم على أساس جديد كما فعل ديكارت، 

 ة الله، والله يهدي من يشاء.ولكنو انتظر ىداي
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ىو الدعوة إبٔ نبذ الكتب وتٖكيم « ديكارت»وأوؿ ما يبدأ بو 
العقل، لأنو يرى أف ات١ؤلفات التي تنطوي على ت٥تلف الآراء، ليست أقرب 
إبٔ اتٟقيقة من التعقلبت البسيطة التي يقوـ بها رجل سليم الذوؽ، وقد 

التفكتَ، لا أف تعرؼ كيف فكر ت١س الأشياء بيديو. وات١هم عنده أف تٖسن 
الناس. والبناء الذي قاـ بو مهندس واحد ختَ عنده من البناء الذي يقوـ 

 بو عدد من ات١هندستُ، فإف وحدة الذوؽ من موجبات اتٞماؿ.

أنو لوضع فلسفة جديدة، ت٬ب أف يوُضع أسلوب « ديكارت»ويرى 
يعصم الفكر  جديد. والأسلوب ات١ختار لديو ىو الأسلوب الرياضي، لأنو

 عن ات٠طأ والضلبؿ.

 وقد وضع لأسلوبو ىذه القواعد الأربع:

أولًا: لا يصح قبوؿ شيء على أنو حق، ما بٓ يعرؼ )ما ىو( بغاية 
 الوضوح.

ثانيًا: تقسيم كل مسألة صعبة إبٔ ما تٯكن أف تشتمل عليو من 
 الأجزاء، ليكوف إدراكها سهل ات١ناؿ.

اء بًت١وضوعات السهلة البسيطة، ثالثاً: ترتيب التفكتَ، والابتد
 للوصوؿ إبٔ ات١وضوعات ات١ركبة.

رابعًا: فرض نظاـ بُ ات١وضوعات التي لا يسبق بعضها بعضًا بُ 
وت٢ذه القواعد الأربع بُ ذىن ديكارت معتٌ «: »بوؿ جانيو»الطبع.يقوؿ 
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جد ت٤دود. والقاعدة الأوبٔ تظهر كأنها عادية، وليس كذلك، فإف إغفاؿ  
ئل القرف السابع وإقرار الاستقلبؿ ات١طلق للعقل، كاف بُ أوا كل سلطة،

  (ٔ) عشر جرأة وبدعة.

ومن جانب آخر ينبغي أف نفهم كلمة )وضوح( فإف كل ما نعتقده 
بقوة ليس واضحًا، ولأجل وضوحو ينبغي أف تٮلص العقل من كل تأثتَ 

اتٟواس للحواس وات٠ياؿ، ليدرؾ الأفكار بوضوح وت٘ييز، فإف مدركات 
ت٥تلطة، والآراء ات١عقولة ىي التي تولد من أعماؽ العقل واضحة متميزة. 

 «.وكذلك لا يوجد واضح ت٤سوس، إذ كل واضح معقوؿ

ولا يريد  Intuitionواتٞارحة التي تدرؾ اتٟقيقة مباشرة ىي البصتَة 
بها ديكارت ما يتغتَ من أحكاـ اتٟواس وات٠ياؿ، وإت٪ا يريد بها إدراؾ العقل 

لسليم اليقظ؛ الإدراؾ السهل الواضح الذي لا يتطرؽ إليو أي شك، ا
 الإدراؾ اتٟازـ الذي يولد فقط من أضواء العقل.

وتٔوجب ىذه البصتَة يستطيع كل إنساف فيما يرى ديكارت أف 
يعلم أنو موجود، وأنو يفكر. ويستطيع كذلك أف يعلم أف الواحد نصف 

لأف ىذه الأحكاـ مدركة  ٗ=  ٖ+  ٔكما أف  ٗ =  ٕ+  ٕالاثنتُ، وأف 
 بغاية الوضوح واتٞلبء.

وديكارت يبدأ بنفسو فيفرض أف تٚيع ما يراه بًطل، فماذا تٯكن أف 
يعتبر صحيحًا حينئذ؟ قد لا يثبت إلا عدـ وجود شيء يقيتٍ بُ العابٓ، 

                                                
 ( لأنها أقرب إبٔ ات١راد.nouveautéبدعة: ىي الكلمة التي اختًناىا لتًتٚة كلمة )(ٔ)
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ولكن يبقى بًلطبع أف ىناؾ إنسانًا شك، وأف ىذا الإنساف لا ت٤الة موجود 
أنا  Je pense, donc je suisارت كلمتو ات١أثورة: وىنا يقوؿ ديك

أفكر، فأنا إذف موجود. ولا بأس فيما يرى ديكارت أف يغش الإنساف 
وتٮدع، فإف ىذا يدؿ فقط على أنو رأى الأشياء على غتَ ما ىي عليو، 
ولا ينابُ أنو كائن موجود. ويرى ديكارت أنو قد يرغب بُ أشياء لن تكوف 

 ، ولكن الرغبة نفسها حقيقة لا خياؿ.فات١رغوب فيو موىوـ

وتٚلة القوؿ بُ أسلوب ديكارت أنو لا شيء أوضح لديو من فكره، 
فهو يؤمن أولًا بوجوده، بٍ ينتقل إبٔ الأشياء يقيس وجودىا بقدر ما فيها 
من الوضوح؛ لأف القاعدة عنده أنو لا يصح قبوؿ شيء على أنو حق حتى 

 بغاية اتٞلبء.« ما ىو»يعرؼ 

كثتَ من ات٠صوـ والأنصار، ولا يسمح لنا « ديكارت»سفة ولفل
الوقت بتفصيل ما قيل بُ النيل منو، والدفاع عنو، ورتٔا عدنا إليو بُ 

 مؤلف خاص.

 ٚبظهاٍ ايػضايٞ( 2)

وانتقل بو أبوه  ٖٕٙٔيونية سنة  ٛٔولد بسكاؿ بُ كلتَموف بُ 
حيث اتصل بكثتَ من علماء ذلك العصر،  ٖٔٙٔإبٔ بًريس بُ سنة 

وكاف أوؿ أستاذ لبسكاؿ ىو والده الذي عتٍ بتًبيتو على قوة الفكر، 
وحسن الاستنباط. وقد شغف بسكاؿ بًلرياضة، وألف فيها وىو يافع. بٍ 
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ولكنو بٓ يعوؿ على عقلو، بل أسلم نفسو ت٢واجس  ماؿ إبٔ الفلسفة،
 دينية، تٛل عليها بضعف صحتو، واضطراره إبٔ حياة العزلة والانفراد.

وىو ت٣موعة آراء  Pensées« الأفكار»واشتهر بسكاؿ بكتابو 
تٯثل رأيو بُ حياة  Lettres provincialsتٚعت وطبعت بعد وفاتو، وكتابو 

 القسيستُ والرىباف.

شبو بتُ الغزابٕ وبسكاؿ ىو أف كلبِّ منهما ابتدأ حياتو بقوة ووجو ال
قهارة، بٍ انتهت بو صحتو إبٔ الرضا بًت٠موؿ بُ ظلبؿ التنسك والزىد، 
فقد رأيت كيف أقبل الغزابٕ على كل علم، وكيف درس كل النحل، 
وعرؼ بواطن تٚيع الفرؽ، بٍ رأيت كيف رضي بوساوس الصوفية، وعد  

 ضلبلًا بُ ضلبؿ!!كل ما سوى مذىبهم 

وكذلك ابتدأ بًسكاؿ بتأييد مذىب ديكارت، والتحمس لنصرة 
العقل، وت٤اربة الوساوس القدتٯة. حتى لنجده يدافع عن الشهوات الكبتَة 

 Discoursالتي توجد الأعماؿ العظيمة، كاتٟب والطمع، وذلك بُ رسالتو 

sur les passions de ľamour  ولكن صحة بًسكاؿ أخذت تسوء
واختار الفلسفة الصوفية  Port-Royalومًا بعد يوـ واضطر إبٔ العزلة بُ ي

التي ت٠صها بُ ت٤ادثتو مع مسيو دي سامي كما قاؿ بوؿ جانيو، بٍ عوؿ 
 أختَاً على الاكتفاء بًلإت٧يل.

وت٦ا يقرب بسكاؿ من الغزابٕ شكو بُ قوة الطبيعة الإنسانية، فهو 
ي الذي لا يزوؿ إلا بعناية الله. وليس يرى أف الإنساف ت٦لوء بًت٠طأ الغريز 
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ىناؾ شيء يهدي الإنساف إبٔ اتٟقيقة، بل كل شيء تٮدعو. ومع أف العقل 
واتٟواس أصلبف للحقائق فإف كلبِّ منهما تٮدـ صاحبو، والناس يدعو 

لوف ات١دح لعلمهم فيما بينهم بكراىة  Pascalبعضهم بعضًا إبٔ ات٠داع: 
وكذلك لا يتكلم امرؤ بُ حضرتك كما يتكلم بُ  اتٟقيقة التي تنابُ ات١ديح،

 مغيبك، فالإنساف بُ نظر بسكاؿ ت٣موعة من الكذب والزور والنفاؽ.

وقد بًلغ بسكاؿ بُ احتقار العقل. بٍ ت٘تٌ لو أنو عرؼ تٚيع الأشياء 
بًلوحي والشعور وبٓ ت٭تج أبدًا إبٔ العقل!! ويتهم بسكاؿ عقلو بإغرائو 

ن لا يأبٌ مطلقًا من ناحية العقل، وإت٪ا يأبٌ من بًلشك. ويعتقد أف الدي
شعور القلب، ومن ىداية الله، وت٬وز أف يأبٌ الدين من طريق العقل، ولكن 

 مثل ىذا الدين لا ينفع للنجاة! وىذا بًلطبع إسراؼ.

 Hobbes ٖٚٛبع ايػضايٞ( 3) 

ورحل إبٔ بًريس بُ سن الأربعتُ  ٛٛ٘ٔولد ىوبس بُ إت٧لتًا سنة 
الرياضيات وعلوـ الطبيعة. بٍ زار فرنسا مرة ثانية وأقاـ فيها  حيث درس

صاحب الفضل « جسندي»مدة طويلة، واتصل صلة متينة بًلفيلسوؼ 
 .ٜٚٙٔبٍ مات بُ إت٧لتًا سنة «. فولتتَ»و« موليتَ»على 

وكتابو  La nature humaineوأشهر مؤلفات ىوبس ىو كتابو 
Leviarhan  أوLa matière, La forme et ľautorité du 

gouvernement. 
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وبُ ىذا الكتاب الأختَ دافع عن الأثرة، والاستبداد، فقد كاف 
ىوبس من غلبة ات١اديتُ، والإحساس عنده ليس إلا حركة من حركات 
ات١خ، وىذه اتٟركة متى وافقت الوظائف اتٟيوية أنتجت اللذة، واللذة تولد 

ة إلا رغبة مسيطرة. وىوبس لا الرغبة، والرغبة تولد الإرادة، فليست الإراد
يعرؼ بًعثاً للعمل غتَ طلب اللذة، أو ات٢روب من الأبٓ، والعواطف عنده 

 ليست إلا صوراً تٟب الذات.

 Contrat Socialوىوبس من أصحاب نظرية العقد الاجتماعي 
التي عتٍ بها جاف جاؾ روسو فيما بعد. ويرى ىوبس أف الإنساف مفطور 

أف تٚيع أعمالو إت٪ا ىي سلم إبٔ مطامعو. وىذه على الأثرة والشره، و 
الفطرة جعلت اتٟياة الطبيعية مرة ات١ذاؽ، لطمع القوي بُ الضعيف. 
ويتخيل ىوبس أف آبًءنا الأولتُ بٓ يروا سبيلًب إبٔ السلبمة من شر الأقوياء 
غتَ الانضماـ تٖت لواء سلطة بشرية تدفع عنهم عادية ات١طامع، وىذه 

ات١لك، وت٢ذا ات١لك تٚيع اتٟقوؽ التي كانت تٞميع  السلطة تتمثل بُ
 الأفراد قبل التعاقد، وليس عليو إلا واجب واحد ىو: حفظ الأمن.

ويرى ىوبس تأييدًا لنظرتو أف الدين اتٟق ىو دين الدولة مهما كاف 
 جوىره، وعلى كل فرد ات٠ضوع لو، وات٠روج عليو كفر ومروؽ.

ة العقد الاجتماعي تأييد ويظهر ت٦ا سلف أف ىوبس يريد بنظري
ات١لوكية، وكذلك روسو حتُ يدافع عن ىذه النظرية فإنو يرى أف حياة 
الطبيعة كانت حياة نعيم، وأف الناس ت١ا أفسدوىا بأنفسهم اضطروا إبٔ أف 
يتنازؿ كل فرد منهم عن جزء من حريتو ليتكوف من ت٣موع ىذه الأجزاء 
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لا ت٘ثل بُ ات١لك كما يرى قوة مدنية تدافع عن اتٞميع، وىذه القوة 
 ىوبس، وإت٪ا ت٘ثل بُ شخص ىو مندوب الأمة، وت٢ا عزلو حتُ تريد.

إبٔ ىنا لا يرى القارئ أي تناسب بتُ ىوبس وبتُ الغزابٕ والواقع أف 
اتٞمع بينهما بعيد لأف الغزابٕ رجل تضحية وإيثار، وات٠تَ عنده يرجع بُ 

يرى ات٠تَ بُ أف يعمل ات١رء الأكثر إبٔ نفع الناس، بُ حتُ أف ىوبس 
لنفسو، قبل أف ت٭لم بسواه. ولكتٍ رأيت بعد البحث أنهما يتفقاف بُ 
تكييف وجهة الطبيعة الإنسانية، وإف اختلفا بُ غاية الأخلبؽ، فإذا كاف 
ىوبس يرى أعماؿ ات١رء مظهرًا للؤثرة، ويرى حب ات١رء تٞاره ليس إلا ضربًً 

تُ الأخلبقية ليست إلا سعيًا بُ سبيل من حب النفس، وأف طاعتو للقوان
 نفعو، فكذلك الغزابٕ يتهم أكثر العاملتُ بًلرياء، ويرميهم تْب الذات.

والغزابٕ يسيء الظن بًلطبيعة الإنسانية، ويرى العمل بُ الأغلب لا 
يراد بو إلا نيل الثواب، أو الفرار من العقاب، ولا يزاؿ بًلطبيعة الإنسانية 

رىا تٔسبر الشك والارتياب، حتى يصل بعد الفحص يفحصها ويسبر أغوا
رب عبد »ومن كلبمو: « ىو أخفى من دبيب النمل»إبٔ أف ىناؾ رياء 

تٮلص بُ عملو، ولا يعتقد الرياء بل يكرىو ويرده، ولكن إذا أطلع عليو 
الناس سره وذلك وارتاح لو، وىذا السرور يدؿ على رياء خفي، فلولا 

 «.ا ظهر سروره عند إطلبع الناسالتفات القلب إبٔ الناس م

والفرؽ بتُ الغزابٕ وىوبس، يرجع إبٔ أف ىوبس يريد أف ت٬عل وجهة 
الطبيعة الإنسانية أساسًا للؤخلبؽ، فيكوف ات٠تَ ما ينفع ات١رء، والشر ما 
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يضره. ولكن الغزابٕ يرى أف ات٠تَ لا يكوف إلا حيث ينتفع ات١رء ولا يضر 
 إسلبمية، لا ضرر فيها ولا ضرار. غتَه، لأف وجهة الغزابٕ وجهة

 Butler ٚبٛتًير ايػضايٞ( 4) 

 ٕ٘ٚٔوتُوبُ سنة  ٕٜٙٔىو فيلسوؼ إت٧ليزي ولد سنة « بوتلتَ»
وىو يعوؿ أكثر من الغزابٕ على الفطرة الإنسانية، وعنده أف ات١رء يستطيع 
بنفسو أف يدرؾ ما بُ عملو من ات٠طأ والصواب قبل أف يقدـ عليو، وإف بٓ 

شيئًا من ات١باحث الأخلبقية. ويرى أنو لا شيء يدعونا إبٔ طاعة  يعلم
قانوف الأخلبؽ غتَ اعتماده على السريرة، ولا يرى بوتلتَ فرقًا بتُ السريرة 
التي تٖتم طاعة الأخلبؽ وبتُ حب النفس ما دمنا نفهم سعادتنا اتٟقيقية، 

بٕ بعض فإف الواجب وات١نفعة لا تٮتلفاف عنده، وىنا يتفق مع الغزا
الاتفاؽ، لأف وجهة نظر الغزابٕ إسلبمية، والإسلبـ يرى ات١نفعة بُ الواجب 
وإف كاف لا يرى الواجب بُ ات١نفعة، فإف ىذا شيء قد يكوف وقد لا 
يكوف. إلا إف أردنا ما ىو نافع بُ الواقع. على أف بوتلتَ يقيد اتفاؽ 

الأمور الدنيوية   ات١نفعة مع الواجب بًلأمور الأخروية، ويرى اتفاقهما بُ
 كثتَ الوقوع، لا واجب الوجود.

وأتٚل ما بُ بوتلتَ حكمو على الفضائل بأنها قانوف الطبيعة بُ حتُ 
 أف الغزابٕ يراىا ضروبًً من التكاليف.
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 Karlyle ٚناسيٌٝ ايػضايٞ( 5)

بُ قرية اكفلكاف تّنوب اسكوتلبندة من  ٜ٘ٚٔولد كارليل سنة 
البناء. تلقى مبادئ العلم بُ قريتو. بٍ دخل جامعة والد يشتغل بصناعة 

ادنبرج بُ الثالثة عشرة من عمره. وبُ التاسعة عشرة من عمره صار مدرسًا 
للرياضة تٔدرسة أناف، وبعد ثلبث سنتُ صار رئيس مدرسة ببلدة  

ترؾ مهنة التعليم. وذىب إبٔ ادنبرج، وىو لا  ٛٔٛٔكركالدي. وبُ سنة 
نو درس علم ات١عادف، واضطر من أجلو إبٔ تعلم يدري ماذا يعمل، ولك

 .ٔٛٛٔالأت١انية التي كانت سببًا لذيوع شهرتو. وتوبُ سنة 

وكارليل ىذا من كبار الفلبسفة، ومن أعظم ات١دافعتُ عن الديانات. 
حتى لنجده يدافع عن الوثنية، لأنها بُ رأيو ليست إلا إفراطا بُ العجب 

تقديسًا وعبادة، ولأنو يرى أف  من الشيء، حتى ينقلب ىذا العجب
الأقدمتُ ما قدسوا شيئًا إلا لأنو إلو، أو رمزًا إبٔ إلو. ومن آثار كارليل  
كتاب الأبطاؿ الذي ترتٚو الأستاذ محمد السباعي. وبُ ىذا الكتاب فصل 
ت٦تع عن النبي محمد صلوات الله عليو وسلبمو. كاف سبباً بُ تغيتَ وجهة 

 لبـ. ومن كلبمو بُ ذلك:أنظار الأجانب ت٨و الإس

لقد أصبح من أكبر العار على أي فرد مهذب من أبناء ىذا العصر 
أف يصغي إبٔ ما يظن من أف دين الإسلبـ كذب، وأف ت٤مدًا خداع مزور. 
وآف لنا أف ت٨ارب ما يشاع من مثل ىذه الأقواؿ السخيفة ات١خجلة. فإف 

ت١نتَ مدة اثتٍ عشر قرنًا الرسالة التي أداىا ذلك الرسوؿ ما زالت السراج ا
لنحو مائتي مليوف من الناس أمثالنا، خلقهم الله الذي خلقنا. أفكاف يظن 
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أحدكم أف ىذه الرسالة التي عاش بها ومات عليها ىذه ات١لبيتُ الفائتة 
اتٟصر أكذوبة وخدعة؟ أما أنا فلب أستطيع أف أرى ىذا الرأي أبدًا، ولو 

الله ىذا الرواج، ويصادفاف منهم مثل أف الكذب والغش يروجاف عند خلق 
ذلك التصديق والقبوؿ، فما الناس إلا بلو وت٣انتُ، وما اتٟياة إلا سخف 
وعبث وأضلولة، كاف الأوبٔ بها أف لا تٗلق. فوا أسفاه، ما أسوأ مثل ىذا 

 الزعم. وما أضعف أىلو، وأحقهم بًلرثاء وات١رتٛة!؟

ناقش من رموه بًلقسوة، وقد دافع كارليل عن الإسلبـ ختَ دفاع، ف
واستعماؿ السيف، وبتُ أف ات١سيحية نفسها تٞأت إبٔ القوة حتُ بٓ ينفع 
التسامح. ورد على من زعموا أف القرآف ت٦لوء بًلتعقيد، وبتُ أف سبب 
ىذه التهمة ىو عجز التًتٚة عن نقل بلبغة القرآف وحلبوتو. وعارض من 

العصمة طلب سخيف، فإف  نسبوا إبٔ رسوؿ الله ات٢فوات، وأكد أف طلب
العصمة لله وحده، وأكبر ات٢فوات عنده أف ت٭سب ات١رء أنو بريء من ىذه 

 ات٢فوات.

 ايهفش ٚالإيمإ

يتفق الغزابٕ وكارليل بُ أف كلبِّ منهما مؤمن ثابت اليقتُ، وتٮتلفاف 
بُ فهم السريرة الإنسانية، وبُ نتيجة التفكتَ. فالغزابٕ لا يعتًؼ للضمتَ 

ة للحكم، وإت٪ا الشرع ىو الفيصل بُ اتٟسن والقبح، فما حسنو بًلصلبحي
الشرع فهو حسن، وما قبحو فهو قبيح. ولكن كارليل يرى أف الشعور 
بًلواجب معتٌ أبدي، وىو جزء من الطبيعة الإنسانية، فهو قوة غريزية لا 

 تٖتاج بُ كسبها إبٔ شرائع ولا قوانتُ.
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ىو لا يصدؽ بأف الإتٟاد ونتيجة التفكتَ ت٤تًمة عند كارليل، و 
والتفكتَ ت٬تمعاف بُ قلب رجل واحد. والإخلبص عنده ىو الأساس. ومن  

يرجى لنا أف نفهم الوثنية متى سلمنا أولًا أنها كانت بُ حتُ من »كلبمو: 
الأحياف دينًا صحيحًا بُ اعتقاد أىلها. فلنوقن كل اليقتُ أف الناس كانوا 

يكن بهم من ذىوؿ ولا جنوف ولا نوـ ولا يؤمنوف بوثنيتهم حق الإتٯاف وبٓ 
مرض، بل كانوا مع ذلك أصحاء العقوؿ واتٟواس، أيقاظاً قد صورىم الله 
على صورنا، وخلقهم كخلقنا، لا فرؽ بيننا وبينهم بُ حاؿ من الأحواؿ. 
ولنوقن كذلك أنا لو كنا وجدنا معهم لآمنا تٔا كانوا يؤمنوف بو، ولكنا 

 «.الأشياءوإياىم سواسية بُ سائر 

ويتلخص رأي كارليل بُ أف كل دين فيو عنصر من اتٟق، والوثنية 
عنده ليست إلا رموزاً شعرية، وت٘ثيلًب بًت١رئيات ت١ا جرى بُ وجداف الناس 
وأذىانهم عن الكوف ومظاىره، وكل دين فيما يرى إت٪ا ىو رمز وت٘ثيل، 

 الوثنيتُ يرجع ولكن الاختلبؼ ىو بُ ات١شاعر والأفكار. والفرؽ بيننا وبتُ
إبٔ الشكل أكثر ت٦ا يرجع إبٔ اتٞوىر، لأف كلبِّ منا يرى التفكتَ بُ ملكوت 
الله نوعًا من العبادة، وت٨ن لو أغرمنا بًلكوف كما أغرـ الوثنيوف بو لرأينا الله 

 بُ كل ت٧م، بل بُ كل زىرة.

 سأٟ ايػضايٞ في الادتٗاد

داـ ت٥لصًا بُ عقيدتو، لا تٯكن لامرئ أف يكفر، بُ نظر كارليل، ما 
مهما كانت تلك العقيدة. ولكن الغزابٕ يرى أف الاجتهاد لو حد ت٤دود 
وات١ختار عنده أف الإبٍ وات٠طأ متلبزماف فكل ت٥طئ آبٍ وكل آبٍ ت٥طئ، 
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ومن انتفى عنو الإبٍ انتفى عنو ات٠طأ، وىو يقسم النظريات إبٔ ظنية 
ا. والقطعيات عنده ثلبث وقطعية، ولا إبٍ بُ الظنيات إذ لا خطأ فيه

أقساـ: كلبمية، وأصولية، وفقهية. ويعتٍ بًلكلبمية العقليات المحضة، واتٟق 
فيها عنده واحد. ومن أخطأ اتٟق فيها فهو آبٍ. ويدخل بُ ىذا القسم 
حدوث العابٓ، وإثبات المحدث، وصفاتو الواجبة واتٞائزة وات١ستحيلة، وبعثة 

از الرؤية، وخلق الأعماؿ، وإرادة الرسل وتصديقهم بًت١عجزات، وجو 
الكائنات، وتٚيع ما الكلبـ فيو مع ات١عتزلة وات٠وارج والروافض وات١بتدعة. 
فهذه ات١سائل اتٟق فيها عنده واحد، ومن أخطأه فهو آبٍ فإف أخطأ فيما 
يرجع إبٔ الإتٯاف بًلله ورسولو فهو كافر. وإف أخطأ فيما لا تٯنعو من معرفة 

رفة رسولو، كما بُ مسألة الرؤية وخلق الأعماؿ وإرادة الله عز وجل ومع
الكائنات، فهو آبٍ من حيث عدؿ عن اتٟق وضل، وت٥طئ من حيث 
أخطأ اتٟق ات١تيقن، ومبتدع من حيث قاؿ قولًا ت٥الفًا للمشهور بتُ 
السلف، ولا يلزمو الكفر. ويعتٍ بًلأصولية كوف الإتٚاع حجة، وكوف 

إبْ. وىذه ات١سائل أدلتها … حد حجة القياس حجة، وكوف خبر الوا
عنده قطعية، وات١خالف فيها ت٥طئ آبٍ. والفقهيات بعضها يكفر ات١رء 
بإنكاره، وبعضها يأبٍ تّحوده، فإنكار تٖربٙ ات٠مر والسرقة ووجوب الصلبة 

 والصوـ كفر. وإنكار الفقهيات ات١علومة بًلإتٚاع خطأ وإبٍ.

 تحشٜش ٖزٙ المظأي١

الأصل بُ اتٟكم الأخلبقي أف يتبع غرض العامل من عملو: إف ختَاً 
فختَ، وإف شرِّا فشر. فالعمل الذي أريد بو ات٠تَ ىو ختَ، وإف كاف ضارِّا 
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بُ ذاتو. والعمل الذي أريد بو الشر ىو شر، وإف كاف نافعًا بُ ذاتو. 
ضر  ويطالب الرجل فقط بأف يتًوى قبل أف يعمل، ليعرؼ ما بُ العمل من

ونفع، وخطأ وصواب. ومتى أفرغ اتٞهد بُ البحث فقد أمن ات١سئولية، 
 واستحق حسن اتٞزاء.

ولقد تتبعت ما كتبو علماء ات١سلمتُ بُ ىذه ات١سألة فرأيتهم لا 
يكادوف يهتدوف. وسبب ضلبت٢م يرجع إبٔ أنهم خلطوا بتُ الوجهة 

بتُ الوجهتتُ.  الأخلبقية، والوجهة القضائية، وكاف ت٬ب عليهم أف يفصلوا
فالذي يقتل مسلمًا خطأ مدين من الوجهة القضائية ولكنو بريء من 
الوجهة الأخلبقية، لأنو بٓ يقصد القتل. والشرع ت٤ق بُ اعتماده على 
الوجهة القضائية، لأف فيها استئصالًا للجرائم، ولأف القاضي متى عذر كل 

 من ادعى ات٠طأ فقد يفلت منو كثتَ من المجرمتُ.

ي يدلك على أف وجهة الشرع وجهة قضائية صرفة، أنو يكتفي والذ
بإتٯاف ات١قلد. مع أف الإتٯاف لا ينفع فيو التقليد. ويقوؿ الباجوري بُ 

وات٠لبؼ بُ إتٯاف ات١قلد إت٪ا »من حاشيتو على اتٞوىرة ما نصو:  ٕٖص
ىو بًلنظر لأحكاـ الآخرة وفيما عند الله، وأما بًلنظر إبٔ أحكاـ الدنيا 

كفي فيها الإقرار فقط. فمن أقر جرت عليو الأحكاـ الإسلبمية، وبٓ في
« ت٭كم عليو بًلكفر، إلا إف اقتًف بشيء يقتضي الكفر كالسجود لصنم.

وىذا واضح الدلالة على أف النجاة لا تكوف بًتباع الشرع. ولكن بًلإتٯاف 
 بو. والإتٯاف شيء آخر غتَ ظواىر الأعماؿ.
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 الخطأ ٚايعٓاد

الغزابٕ أف يفرؽ بتُ من تٮطئ بُ العقليات بعد اجتهاده،  كاف على
وبتُ من يعاند. فإف الأقرب إبٔ اتٟق أف ينجو من نظر بُ الشريعة 
الإسلبمية من الفلبسفة بنية حسنة وبقصد الاقتناع، ولكنو بعد البحث بٓ 
يقتنع، وبٓ يقف مع ىذا بُ وجو ات١سلمتُ. ولو أف الغزابٕ نظر ىذه النظرة 

فر ابن سينا والفارابي، إلا إف أمكن أف يثبت عندت٫ا العناد مع أنهما بٓ ت١ا ك
ينكرا الرسالة المحمدية، ولكن الناس لعهد الغزابٕ كانوا فيما يظهر مصابتُ 

 بداء الشك بُ عقائد الفلبسفة، ورميهم بًت١روؽ.

وقد جرت بيتٍ وبتُ فضيلة الأستاذ الشيخ الدجوي مناقشة بُ ىذه 
ثلبث سنتُ، فكاف فضيلة الأستاذ يرى أف الكفر يكفي فيو ات١سألة منذ 

اتٞهل، وكنت أرى أنو لا يتحقق إلا بًلعناد، بٍ رأيت فيما بعد أف اتٞاحظ 
أنو ذىب إبٔ أف ت٥الف »يرى ىذا الرأي. وقد نقل الغزابٕ بُ ات١ستصفى 

ملة الإسلبـ، من اليهود، والنصارى، والدىرية، إف كاف معاندًا على خلبؼ 
تقاده فهو آبٍ، وإف نظر فعجز عن درؾ اتٟق فهو معذور غتَ آبٍ، وإف اع

بٓ ينظر من حيث بٓ يعرؼ وجوب النظر فهو أيضًا معذور. وإت٪ا الآبٍ 
ات١عذب ىو ات١عاند فقط، لأف الله تعابٔ لا يكلف نفسًا إلا وسعها، وىؤلاء 

استد قد عجزوا عن درؾ اتٟق، ولزموا عقائدىم خوفًا من الله تعابٔ إذ 
لا إبٍ »وينسب ابن اتٟاجب إبٔ اتٞاحظ أنو قاؿ: « عليهم طريق ات١عرفة.

على المجتهد مع أنو ت٥طئ، وتٕري عليو أحكاـ الكفار، تٓلبؼ ات١عاند فإنو 
وىذا يدؿ على أف اتٞاحظ مع حكمو بنفي الإبٍ عن المجتهد « آبٍ.
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لقضائية التي ات١خطئ يرى معاملتو كما يعامل الكفار، وىذه بعينها الوجهة ا
 حدثتك عنها منذ قليل.

ويظهر أنو كاف ت٢ذا الرأي أنصار فيما سلف، فقد جاء بُ فصوؿ 
وما نقل عن بعض السلف من تصويب  »ما نصو:  ٕج ٕٗٗالبدائع ص

كل ت٣تهد بُ ات١سائل الكلبمية كخلق القرآف، ونفي الرؤية، وخلق 
وجاء بُ « ؿ وات١أجورية.الأفعاؿ، فمعناه نفي الإبٍ وات١عذورية، لا حقية القو 

مسألة الرؤية، وخلق القرآف، وخروج »ما نصو:  ٕٔٗإرشاد الفحوؿ ص
ات١وحدين من النار، وما يشابو ذلك: اتٟق فيها واحد، فمن أصابو فقد 
أصاب، ومن أخطأه فقد يكفر. ومن القائلتُ بذلك الشافعي فمن أصحابو 

 «.عممن تٛلو على ظاىره. ومنهم من تٛلو على كفراف الن

وحكم ابن اتٟاجب بُ ات١ختصر عن العنبري أف كل ت٣تهد مصيب. 
ما نقل عن العنبري واتٞاحظ، إف أرادا أف كل واحد »قاؿ ابن دقيق العيد: 

من المجتهدين مصيب ت١ا بُ نفس الأمر، فباطل، وإف أرادا أف من بذؿ 
الوسع وبٓ يقصر بُ الأصوليات يكوف معذوراً غتَ معاقب، فهذا أقرب. 

نو قد يعتقد فيو أنو لو عوقب وكلف بعد استفراغو غاية اتٞهد لزـ لأ
 .ٕٕٗانظر الشوكاب٘ ص« تكليفو تٔا لا يطاؽ.

 تشدٝح بلا َشدح

أف الرتٛة تشمل كثتَاً من « فيصل التفرقة»يرى الغزابٕ بُ كتاب 
الأمم السالفة، وإف كاف أكثرىم يعرضوف على النار، إما عرضة خفيفة، بُ 
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ساعة، وإما بُ مدة، حتى يطلق عليها اسم بعث النار. ويرى تٟظة أو بُ 
أف أكثر نصارى الروـ والتًؾ لعهده تشملهم الرتٛة، لأف منهم من بٓ يبلغو 
اسم محمد، ومنهم من بلغو اتٝو مقرونًا بأكاذيب تصرؼ ات١رء عن النظر. 

أنو لا ثواب ولا عقاب إلا على الأفعاؿ « الصحبة»ويرى بُ كتاب 
 ية.الاختيار 

ونسألو: ت١اذا وجوب أف تشمل الرتٛة كثتَاً من الأمم السالفة؟ أليس 
ذلك لأنهم معذوروف؟ وت١اذا حكمت بنجاة التًؾ ونصارى الروـ ت٦ن بٓ 
تبلغهم الدعوة، أو بلغتهم ت٤رفة مشوىة؟ أليس ذلك لأنهم معذوروف؟ 

؟ أليس وت١اذا قضيت بأنو لا ثواب ولا عقاب إلا على ما يفعل ات١ر بًختياره
 ذلك لأف عقاب ات١رء على ما اضطر إليو، أو أكره عليو، ظلم وعدواف؟

وإذا كاف ذلك كذلك، كما يعبر الكتاب الأقدموف، فلماذا تٖكم 
بكفر من بٓ يعلم وجوب النظر، أو علم بوجوب النظر، ولكنو بعد البحث 

ية، بٓ يقتنع. وت١اذا تٖكم بنفي الإبٍ عمن ت٬تهد وتٮطئ بُ ات١سائل الفقه
وتٖكم بًلإبٍ والكفر على من ت٬تهد وتٮطئ بُ ات١سائل الكلبمية؟ ألا يسع 
العذر تٚيع ات١فكرين على السواء؟ فإف بٓ يسعهم أفلب يكوف ىذا الفرؽ 

 ترجيحًا بلب مرجح، وىو بُ رأيكم غتَ معقوؿ؟

 ظًِ الأبشٜاء

وما عجبت لشيء كما عجبت من حكم اتٞاحظ تٔعاملة ات١عذورين 
الكفار. فإنو إذا صح لديو أف ت٥الف ملة الإسلبـ من اليهود  كما يعامل
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والنصارى والدىرية، إف نظر فعجز عن درؾ اتٟق فهو معذور غتَ آبٍ، 
وإف بٓ ينظر من حيث بٓ يعرؼ وجوب النظر فهو أيضًا معذور، وإت٪ا الآبٍ 
ات١عذب ىو ات١عاند فقط، أقوؿ إذا صح عنده ذلك فكيف ت٭كم بأف 

معاملة الكفار، وىم عند الله ناجوف؟ أفنكوف ت٨ن أغتَ من الله يعامل ىؤلاء 
 على دينو الذي بٓ يكلف فيو نفسًا إلا وسعها؟

ولقد أعلم أف اتٞاحظ لو كاف حيِّا وتٝع ىذا السؤاؿ، لأجاب بأف 
بُ ىذا التشديد تقليلًب للخوارج على الدين. وىذا جواب معقوؿ، ولكن 

ا من أف علماء ات١سلمتُ نظروا إبٔ ىذه يلبحظ أنو تأييد ت١ا قلناه آنفً 
ات١سائل من وجهة قضائية، لا من وجهة أخلبقية. وكاف عليهم أف يتنبهوا 
إبٔ الفرؽ بتُ القضاء والأخلبؽ، فمن الواضح أف القتل ات٠طأ معاقب 
عليو من الوجهة القضائية، مع أف الذي يقتل خطأ بريء أماـ نفسو، وأماـ 

 ربو، وأماـ الواقع.
أف أنبو القارئ إبٔ أب٘ بُ ىذا اتٟكم لا أتكلم من وجهة  وأحب

شرعية، فقد يدعي ات١دعوف أف الشرع لا يعرؼ ذلك. وإت٪ا أتكلم من 
وجهة فلسفية، وأفتًض أف الشرع إف بٓ يتنبو ت٢ذا اتٟكم فقد كاف ت٬ب أف 
ينتبو لو، وأف يضع لو اتٟدود، فإف ات١عذور بريء، ومن الظلم أف يقتل 

 الأبرياء.
 Spinoza ٚطبٝٓٛصا ايػضايٞ( 6)

من عائلة يهودية. وقد  ٕٖٙٔبُ أمستًداـ سنة « سبينوزا»ولد 
اضطهده اليهود لشكو بُ تعاليم اليهودية. وىم أحدىم بقتلو. فاضطر 
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لذلك إبٔ أف يعتزؿ بُ لاىاي. وصار يكسب قوتو بًلعمل بُ صقل زجاج 
ات١ساعدة عدة التلسكوب وات١يكروسكوب. وقد عرض عليو أصدقاؤه 

مرات، ولكنو رفض قبوؿ ات١عونة بعزة وإبًء. وعرض عليو منصب أستاذ 
الفلسفة تّامعة ىيدلبرج، ولكنو بٓ يقبل. حبِّا بُ الاستقلبؿ. وعاش عيش 
الناسكتُ. وقد أصيب تٔرض الصدر، فاحتملو بلب شكاية. بٍ مات سنة 

 بعد أف حكم أىل عصره بكفره. ٚٚٙٔ

وقد نشر بُ حياتو،  Traité théologico-politiqueوأىم مؤلفاتو 
ظهر  Ethiqueوفيو أخضع الكتاب ات١قدس للنقد وحرية الفكر. وكتابو 

بعد موتو، وفيو بسط مذىبو عما وراء الطبيعة، وتكلم عن النفس، 
 والأىواء، والشهوات.

وسبينوزا من أشد أنصار مذىب اتٟلوؿ: فهو يرى أف الله ىو كل 
الله. وىو بُ ذلك تٮالف الغزابٕ إذ يرى لله وجودًا شيء. وأف كل شيء ىو 

غتَ وجود العابٓ. والله بُ رأيو ىو ات١دبر ت٢ذا الكوف، ولكن سبينوزا يرى أف 
الله والعابٓ شيء واحد، ويرى الله حالًا بُ كل ذرة، وبُ كل حبة، وبُ كل 
 نبتة وبُ كل ورقة، وبُ كل دابة، إبٔ آخر ما بُ الوجود. وليس للئنساف

 حرية، وإف اعتقد أنو حر، وإت٪ا ت٭لم وأعينو مفتوحة!

ومن أجل ىذا ثار رجاؿ الدين على سبينوزا ورموه بًلزندقة، قاؿ 
وما كاف أبعده عن الإحاد، فقد كاف ت٦لوءًا تْب الله، »الدكتور رابوبرت: 

حبِّا جاءه عبر الطبيعة، فمن كأس الطبيعة قد شرب الألوىية حتى تٙل، 
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وىذا الاعتذار يشبو ما اعتذر بو  (ٔ)«يرى أمامو إلا الله. وحتى أصبح لا
 ات١سلموف عن البسطامي واتٟلبج، ومن إليهم من القائلتُ بوحدة الوجود.

وغاية الأخلبؽ عند سبينوزا ىي كماؿ الطبيعة الإنسانية، فكل علم 
لا يفضي إبٔ ذلك فهو بُ رأيو غتَ مفيد، وىو يتفق مع الغزابٕ بُ ىذا 

لأختَ؛ أي بُ احتقار كل علم لا يوصل إبٔ السعادة، وإف اختلفت ات١عتٌ ا
غايتهما بعض الاختلبؼ. فإف غاية الأخلبؽ عند الغزابٕ ىي السعادة 

 الأخروية.

ومع أف سبينوزا يعمل لكماؿ الطبيعة الإنسانية، فإنو يرى أف التمييز 
ليس ىذا بتُ النقص والكماؿ، وات٠تَ والشر، من الأمور الاعتبارية، إذ 

التمييز إلا صورة ننتزعها من ات١وازنة بتُ الأشياء. فإذا كاف الغزابٕ يرى أف 
ات٠تَ ىو ما أمر الله بو، والشر ما نهى الله عنو فإف سبينوزا يرى أف ات٠تَ ىو 
النافع، والشر ىو الضار. وبعبارة أخرى: ات٠تَ ىو ما يزيد قوتنا ويعدىا 

ع بُ سبيلها العوائق. وينتج من ذلك للعمل، والشر ىو ما يضعفها أو يض
 أف ات٠تَ ت٭دث الفرح والشر ت٭دث اتٟزف.

ويبقى بعد ما سلف أف السعادة كل السعادة بُ إكماؿ العقل لأنو 
بُ رأيو ىو وجودنا اتٟق، بٍ يقرر أف السعادة بُ الواقع ىي طمأنينة 

و دائم النفس، التي تنشأ من معرفة الله، فليس اتٞهل شرِّا إلا لأف صاحب

                                                
 .ٙٙٔمبادئ الفلسفة ص (ٔ)
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القلق والاضطراب، وليس للحكمة فضل أكثر ت٦ا تورث صاحبها من 
 الأمن والسكينة، وىو يتفق مع الغزابٕ بُ ىذه النقطة الأختَة.

ومن أظهر الفروؽ بتُ الغزابٕ وسبينوزا نفي الشخصية الإنسانية، 
ونفي ات١سئولية. وىذا واضح، لأنو ما داـ العابٓ ىو الله، والله ىو العابٓ، 

لن يرى سبينوزا للمرء شخصية، ولن ت٭كم بأنو مسئوؿ. أما الغزابٕ فتَى ف
جود الشخصية الإنسانية ويرى أىليتها للجزاء والثواب والعقاب، وإف  

 كانت عنده أضعف من أف تدرؾ شيئًا بغتَ ىداية الله.

 Gassendi ٚدظٓذٟ ايػضايٞ( 5) 

 .ٕٜ٘ٔبُ بروفنس تّنوب فرنسا سنة « جسندي»ولد 

حينًا بتدريس البلبغة والفلسفة، بٍ صار قسيسًا وسافر إبٔ  اشتغل
ىولنده واشتغل بًلطبيعيات ولا سيما الفلك والتشريح، بٍ دُعي لتدريس 

وظل بها إبٔ أف توبُ  ٘ٗٙٔالرياضيات بًت١درسة ات١لكية بُ بًريس سنة 
 .٘٘ٙٔسنة 

وأىم ما تٯتاز بو جسندي ىو دفاعو عن فلسفة أبيقور ات١توبُ سنة 
قبل ات١يلبد. وأبيقور ىذا يرى أف غاية الأخلبؽ ىي السعادة  ٕٓٚ

الذاتية؛ فليست الفضيلة فضيلة إلا لأنها تٕلب لذة، وليست الرذيلة رذيلة 
إلا لأنها تٖدث أت١اً، ولا قيمة لأي عمل بُ نفسو إلا بنسبتو إبٔ اللذائذ 

ا العقلبء، والآلاـ. وقد كاف أبيقور يدافع عن مذىبو بطريقة تقربو من رض
فكاف يرى أنو لا مانع من احتماؿ الآلاـ، لأف ما بُ ات٠روج على الفضيلة 
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من اللذة لا يساوي ما يعقبو من الأبٓ، وكذلك ما بُ الصبر على ترؾ 
الرذيلة من فوات اللذة العاجلة، يعوض على صاحبو كثتَاً من الآلاـ التي 

 يتعرض ت٢ا بًقتًاؼ ات١نكرات.

ذىب أبيقور فهمًا غتَ صحيح، فحسبوه فقط ولكن الناس فهموا م
داعيًا إبٔ اللذة وأخذوا يصفوف الرجل ات٠ليع بأنو )أبيقوري( فجاءه 

فأحيا تعاليم ىذا ات١ذىب ودافع عنو. وقد أثر جسندي بُ « جسندي»
 «.موليتَ»عصره تأثتَاً شديدًا. وحسبو أف كاف من تلبمذتو 

فعل جسندي، ولكن الفرؽ والغزابٕ تكلم عن اللذة، وعتٍ بها كما 
بيهما بعيد، فإف جسندي يرى اللذة غرضًا من أىم أغراض الإنساف. 
ولكن الغزابٕ يراىا صفة من صفاتو، فللعتُ لذة، وللؤذف لذة، ولعضو 
التناسل لذة. ولا قيمة للحياة بغتَ ىذه اللذات. ولكن ت٬ب أف تٖد تْدود 

ما من اتٟدود. ولكن العقل والشرع، ومن السهل أف يعرؼ ات١رء ما ت٢
جسندي ت٭د اللذة تٔا لا يصحبو أبٓ ولا يعقبو أبٓ. وىنا موضع ات٠لبؼ، 
فإف الزنا بُ نظر الغزابٕ ليست لو أضرار دنيوية، ولكنو يذىب بصاحبو إبٔ 

 النار.

 Malebrancheيٞ َٚايبراْؽ ايػضا( 2) 

ومكث قسيسًا تٜستُ  ٖٛٙٔبُ بًريس سنة « مالبرانش»ولد 
كل ت٫و أف يوحد بتُ الدين والفلسفة. وقد توبُ بعد مرض   سنة. وكاف
 .٘ٔٚٔطويل سنة 
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 Traité de Morale, Recherche de laوأىم مؤلفاتو 

Vérité  وىو من أنصار ديكارت وات١عجبتُ بو، ومن القائلتُ بوجوب حرية
الفكر إبٔ أقصى حد. والقاعدة عنده أنو لا يصح أف نسلم ت٘امًا إلا 

تظهر لنا واضحة إبٔ حد أنو لا تٯكننا أف نرفض التسليم بها،  بًلقضايا التي
 وإلا تعرضنا لعتب العقل، وتأنيب الضمتَ.

والقاعدة الأخلبقية عند مالبرانش أنو لا يصح أف ت٨ب ختَاً من 
ات٠تَات حبِّا تامِّا، ما دمنا نستطيع ألا ت٨بو بلب ندـ. وىنا يتفق مع الغزابٕ، 

غتَ الله حبِّا تامِّا مطلقًا. وت٨ن نذكر أف الغزابٕ  فيقرر أنو لا ت٬ب أف ت٨ب
قرر أف اتٟب ات١طلق لا يكوف لغتَ الله، لأنو لا نظتَ لو، لا بُ الإمكاف ولا 

 بُ الوجود.

ويتفق مالبرانش مع الغزابٕ بُ عدـ الثقة بأحكاـ اتٟس، لأنو رأى 
 البصر تٮتلف حكمو على الأشياء بًختلبؼ القرب والبعد، ويضيف إبٔ

ذلك شكو بُ الوحدة الزمنية، لأنو يرى اليوـ على طولو قصتَاً بًلنسبة إبٔ 
 الفرح ات١سرور. ويرى الساعة على قصرىا طويلة بًلنسبة إبٔ ات١تأبٓ اتٟزين.

ويتفق الغزابٕ ومالبرانش بُ فهم الرجل ات٠تَ، فإذا كاف الغزابٕ يقرر 
الإنساف ات٠تَ حقيقة أنو ما ىلك امرؤ عرؼ قدره، فإف مالبرانش يقرر أف 

ىو من لا يريد أف يكوف سعيدًا إلا بقدر ما يستحق، وبقدر ما تسمح لو 
 العدالة الإت٢ية.
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ويفتًؽ الغزابٕ ومالبرانش بُ تقدير اللذة، فهي عند الغزابٕ ختَ إبٔ 
حد ت٤دود، بٍ تنقلب إبٔ شر. وىي عند مالبرانش ختَ دائمًا، وإف كاف 

، لأنها قد تصرفنا عن الله. وتٮتلفاف كذلك بُ فهم التمتع بها لا يفيد دائمًا
الأبٓ، فهو عند مالبرانش يكاد يكوف ختَاً، وإف كاف شرِّا بًلفعل. والغرض 
من ذلك تبرير الاحتماؿ. أما الغزابٕ فلب تٮص الأبٓ بًىتماـ خاص، وإف  

 كاف يرحب بكل ما ينالو من الأذى بُ سبيل الله.

أوصي القارئ بأف يعتبر ىذا الباب ت١عة  وبعد ىذه ات١قارنات ات١وجزة.
يستَة بُ جانب ما ت٬ب من درس آراء الفلبسفة المحدثتُ وأحضو على إت٘اـ 

 ما فاتتٍ إت٘امو، والله بًلتوفيق كفيل.
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 ايباب ايشابع عؼش

 في آساء عًُاء ايعـش في ايػضايٞ

 تمٗٝذ

وإت٪ا  لا يوجد ىذا الباب بُ النسخة التي قدمت للجامعة ات١صرية،
رأيت أف أكتبو بعد الامتحاف، تتميمًا للسلسلة التارتٮية، التي أردت أف 

 أبتُ بها قيمة الغزابٕ بُ ت٥تلف العصور.

ولقد عجبت حتُ رأيت العلماء تٮشوف من تدوين رأيهم بُ الغزابٕ 
تّرأة وصراحة. وحجتهم بُ ذلك أف الرأي العاـ لا يقبل بُ الغزابٕ غتَ 

غزابٕ كسائر ات١ؤلفتُ حسنات وسيئات، وىم لا ات١دح ات٠الص، ولل
يستطيعوف أف يبدوا شيئًا من سيئاتو بُ العلبنية، كما لا تٯكنهم أف يذكروا 

 حسنات ت٣ردة من النقد، وإلا كانوا عرضة للسخرية والاستهزاء!

وإذا كانت ات٠طة التي جريت عليها بُ نقد الغزابٕ تقضي علي بنشر 
ما لو وما عليو، عملًب بًلنزاىة العلمية، فقد رأيت أف أثبت آراء أنصار 
الغزابٕ وخصومو بُ ىذا العصر، وأدونها كما ىي بلب زيادة ولا نقص، 
 معتمدًا بُ ذلك على ت٤ادثات خاصة دارت بيتٍ وبينهم، وعلى سند كتابي
فيما يتعلق برأي حضرة صاحب العزة الأستاذ محمد بك جاد ات١وبٔ وحضرة 
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صاحب الفضيلة الأستاذ الشيخ عبد الوىاب النجار. وأنا أشكر ىذين 
الأستاذين بصفة خاصة؛ لأب٘ بٓ أر من غتَت٫ا جرأة على التقدـ بشيء 
مكتوب، وأعذر من أف أحجم عن الكتابة، لأف الضجة التي قامت بعد 

اف أفهمت من بٓ يفهم: أف حرية الفكر بُ مصر لا ظهتَ ت٢ا ولا الامتح
 نصتَ.
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 في آساء عًُاء ايعـش في ايػضايٞ

 فُٗٞ َٓـٛس ايذنتٛس سأٟ( 0)

الدكتور منصور علم من أعلبـ ىذا العصر، وىو أستاذ الفلسفة بُ 
اتٞامعة ات١صرية، وقد لاقى بسبب آرائو ما يقدر لأمثالو عادة من الظلم 

ت٣اراة للجمهور الذي غضب  ٖٜٔٔوالاضهاد. فصلتو اتٞامعة بُ سنة 
وثار بسبب ما شاع إذ ذاؾ من أنو رمى النبي عليو الصلبة والسلبـ تْب 
الشهوات. وقد رأى حضرة صاحب الدولة سعد بًشا زغلوؿ أف حرماف 
اتٞامعة من مثل ىذا العقل الناضج ظلم مبتُ، فنصحو يومئذ بأف يصلي 

الأزىر ليكوف بُ ذلك قطع لألسنة ات١رجفتُ، وليستطيع دولتو اتٞمعة بُ 
أف يرجعو إبٔ اتٞامعة، ويصل من عملو ما انقطع، ولكن الدكتور منصور 
أبى أف يشهد العلماء لو بًلإتٯاف؛ لأف الله على إتٯانو شهيد، فشكر لسعد 

أس بًشا رفقو بو، وظل بعيدًا عن اتٞامعة بضع سنتُ. بٍ رجع إليها عابٕ الر 
 .ٕٜٔٔبُ سنة 

وللدكتور منصور رسالة عن الغزابٕ ناؿ بها الدكتوراه من جامعة 
بًريس، فلرأيو بُ الغزابٕ قيمة خاصة. وىو لا يعد خصمًا للغزابٕ ولا نصتَاً 

 لو، وإت٪ا يشكره على ما أداه للعلم من ات٠دمات.
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 ايشاصم عبذ عًٞ ايؼٝخ سأٟ( 2) 

رجل ت٦تاز من بتُ رجاؿ ىذا الأستاذ الشيخ علي عبد الرازؽ 
العصر، وقد تلقينا عنو دروس الأدب والبياف بُ الأزىر منذ اثتٍ عشر 
عامًا، وأماليو بُ علم البياف دليل على عقليتو النادرة. ولو مضى بُ 

 التأليف لأصبح قليل الأمثاؿ.

وقد درس الغزابٕ بعناية، وىو يقف إزاءه موقف اتٟياد، ويقرر أف 
حركة فكرية بُ العابٓ الإسلبمي. أما قيمة ىذه اتٟركة الغزابٕ أوجد 

فتختلف بًختلبؼ الأنظار، فمن الناس من يراىا ضارة ومنهم من يراىا 
 نافعة، ولا يزالوف ت٥تلفتُ.

 ايذدٟٛ ٜٛطف ايؼٝخ سأٟ( 3) 

الأستاذ الشيخ يوسف الدجوي عابٓ من ىيئة كبار العلماء، وىو ذو 
الدينية، وأكثر العلماء ات١متازين اليوـ من  نفوذ كبتَ بُ الأزىر وات١عاىد

تلبمذتو. ومن ات٠طأ أف تعرفو من مؤلفاتو، لأنها مع قلتها ضعيفة، ولأف 
الفرؽ بعيد بتُ ما يقولو بُ دروسو ات٠اصة وبتُ ما يدونو بُ تلك 
ات١صنفات، إذ كاف يريد أف يصل بكتبو إبٔ أفهاـ اتٞماىتَ، ومن ىنا 

العلمية. ورسالتو الصغتَة بُ تفستَ قولو تعابٔ: فقدت ىذه الكتب قيمتها 
تٕعلنا نأسف كثتَاً على ىجره ت٢ذا الأسلوب   (ٔ) لَا يُسْأَؿُ عَمَّا يػَفْعَلُ 

 البديع، وإقبالو على خطة التًغيب والتًىيب، التي تذكرنا بكتاب الإحياء.

                                                
 .ٖٕالأنبياء:  سورة(ٔ)
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ويكاد يعد الشيخ الدجوي خليفة للغزابٕ بُ ىذا العصر، ففيو تقريبًا 
خصائصو، من القدرة، والإخلبص، وقوة النفوذ، وبغض الفلسفة،  كل

 واتٟذر من أف يتجاوز العقل ما لو من اتٟدود.

 المٛلى داد ايؼٝخ سأٟ( 4) 

الأستاذ محمد بك جاد ات١وبٔ من نوابغ ىذا العصر. تٗرج من دار 
وكاف ترتيبو الثاب٘، فسافر بُ أوؿ بعثة أرسلها دولة  ٜٙٓٔالعلوـ سنة 

فقضى ثلبث  ٜٚٓٔبًشا زغلوؿ حتُ كاف وزيرًا للمعارؼ بُ سنة سعد 
مساعدًا  ٜٓٔٔسنتُ بُ الكلية اتٞامعة تٔدينة ردنج. بٍ عتُ بُ سنة 

لأستاذ اللغة العربية تّامعة أكسفورد وقضى بها ثلبث سنتُ. بٍ عاد بُ 
فعتُ بُ قلم التًتٚة بوزارة الأشغاؿ فقضى بها ثلبث سنتُ.  ٖٜٔٔسنة 

نقل إبٔ الديواف العابٕ، وظل بُ خدمة ات١لك إبٔ سنة  ٜٙٔٔ وبُ سنة
 حيث نقل مفتشًا بوزارة ات١عارؼ العمومية. ٕٕٜٔ

وقد انتدبتو الوزارة مع حضرة الأستاذ عبده ختَ الدين ليشتًكا بُ 
الامتحاف الذي تقدمت لو بُ اتٞامعة ات١صرية. ويذكر اتٞمهور أف الأستاذ 

تَة على الغزابٕ، وقد ناقشتٍ بشدة بُ كل جاد ات١وبٔ بك كاف يتأجج غ
ات١وضوعات التي خالفت فيها الغزابٕ. فبدا بٕ بعد الامتحاف أف أحادثو 
عن الغزابٕ من جديد، فتوجهت إبٔ منزلو ت٢ذه الغاية، فتفضل وأطلعتٍ 

فرأيتو يفضلو  ٜٛٔٔعلى المحاضرات التي كاف ألقاىا عن الغزابٕ بُ سنة 
 المحدثتُ منهم والقدماء.على كثتَ من الفلبسفة 



 402 

والأستاذ جاد ات١وبٔ بك لا يشك بُ أف ات١سلمتُ انتفعوا بًلتصوؼ 
أتٯا انتفاع، وبقدر نفع التصوؼ بقدر جهد الغزابٕ بُ نشره وإذاعتو. وقد  
كاف الأستاذ جاد ات١وبٔ بك يستشهد وىو ت٭دثتٍ عن ذلك تٔا كتبو 

إف الصوبُ ىو كات١علم الأستاذ الغمراوي بك بُ كتاب الغرائز ويقوؿ: 
سواء بسواء، فكما ت٬ب على ات١علم أف يعمل لاستئصاؿ الغرائز السيئة، 
وتوجيو الغرائز اتٟسنة إبٔ النواحي النافعة، كذلك ت٬ب على الصوبُ أف 

 يراقب حركات ات١ريدين، لأف التصوؼ ليس إلا رياضة للنفوس.

ات١وبٔ بك يراه وبًلرغم من عناية الغزابٕ بًلتصوؼ فإف الأستاذ جاد 
من المجددين، وقد سألتو عن معتٌ ىذا التجديد، فقرر أنو يريد بو النهوض 
بًلأفكار الإسلبمية التي آمن بها الغزابٕ، والتي كاد يقضي عليها تيار 

 الفلسفة إذ ذاؾ.

 داٜٚؽ ايعضٜض عبذ ايؼٝخ سأٟ( 5)

ر. والأستاذ عبد العزيز جاويش إماـ من أئمة ات١سلمتُ بُ ىذا العص
وىو معروؼ بُ تٚيع الأقطار الإسلبمية، ولو أتْاث بُ فلسفة التشريع تعز 
على من رامها وتطوؿ، وقد استفاد من النفي والاضطهاد أتٯا استفادة، 
ووقف بذلك على كثتَ من عقليات الأمم والشعوب، وعده الإنكليز من 

 ت١خيف.بتُ أعدائهم الألداء بُ اتٟرب العات١ية. ولقبوه بًلرجل ات٠طر ا

ويعد الشيخ جاويش من خصوـ الغزابٕ. فهو أولًا يؤمن بقوة الغزابٕ 
ومتانتو، ولكنو بعد ذلك يعجب من تساميو إبٔ منزلة المجتهد ات١طلق، مع 
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بفن اتٟديث. ويرى الشيخ جاويش أف جهل الغزابٕ بهذا « جاىلًب »أنو كاف 
ك ذيوع اتٝو بُ الفن ىو ات١قتل الوحيد لقيمتو العلمية، ولن ينفعو بعد ذل

العات١تُ. ويقرر الشيخ جاويش أف الغزابٕ متناقض، وأنو من الصعب تٖديد 
آرائو لأنها قد تٗتلف بُ الكتاب الواحد، ولأنو بٓ ينكر شيئًا إلا وقد قاؿ 

 بو بُ بعض أحوالو.

 دالاسصا دٟ ايهْٛت سأٟ( 6) 

 ظل الكونت دي جالارزا أستاذًا للفلسفة بُ اتٞامعة ات١صرية ست
سنتُ، وىو نادرة النوادر بُ كرـ الأخلبؽ. ولو مؤلفات بُ الفلسفة لا 

 عيب فيها غتَ الغموض، وعذره بُ ذلك أنو أجنبي عن اللغة العربية.

وىو من أشد أنصار الغزابٕ، ويراه ات١سلم اتٟق بتُ فلبسفة ات١سلمتُ 
لناس ويعجب كثتَاً بوجهتو الروحية ولو على الغزابٕ مأخذ واحد وىو منعو ا

. ويرى أف  من ورود مناىل العلم، مع أنو بٓ تٯنع نفسو شيئًا من العلوـ
الغزابٕ حرـ بذلك من كانوا أىلًب للبستفادة، وإف كاف عصم من ليسوا 
أىلًب للبنتفاع، من سواد الناس. والغزابٕ بُ رأيو غاية الغايات بُ 

 الإخلبص.

 ايعٓاْٞ ايذنتٛس سأٟ( 5)

بار الأساتذة بُ ىذا العصر، وقد مكث بُ الدكتور علي العناب٘ من ك
أت١انيا ت٨و عشر سنتُ، فتمكن بذلك من أف يدرس الفلسفة دراسة عميقة، 

 وىو من أساتذة اتٞامعة ات١صرية.
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والدكتور العناب٘ ينظر إبٔ الغزابٕ نظرة خاصة، من حيث تطور الفكر 
لوحي، بٍ الإسلبمي فهو يرى أف الفكرة الإسلبمية كانت تعتمد أولًا على ا

دخل العقل على أنو مفسر وموضح، ولكنو ما زاؿ يقوى وينمو حتى كاد 
يستقل عن الوحي استقلبلًا تامِّا، فرأى الغزابٕ أف يقف بُ وجو ىذا 
الاستقلبؿ، فأخذ ت٭ارب الفلبسفة ويناضلهم حتى أتٜل ذكرىم بُ الشرؽ، 

 يب.وبذلك انتقلت الفلسفة إبٔ الأندلس، ووجدت ىناؾ مرعاىا ات٠ص

والدكتور العناب٘ يرى أف الغزابٕ سلك تلك السبيل خضوعًا للرأي 
العاـ بُ البداية، ولكنو تأثر تٔا دعا إليو بُ النهاية، وعاد حربًً للعقل، 
وسلبمًا للمبادئ الروحية. وىو لا يصدؽ ما ذكره ابن تيمية من رجوعو إبٔ 

، وإف كاف لا ظاىر الشريعة، فإف الرجل كاف أخذ أخذًا تٔذاىب الصوفية
 ينكر مع ذلك أف لو آراء كاف تٮفيها ويضن بها على الناس.

 ايٓذاس ايٖٛاب عبذ ايؼٝخ سأٟ( 2) 

الأستاذ الشيخ عبد الوىاب النجار نادرة ىذا العصر، فقد يندر أف 
يفوتو شيء من معارؼ ىذا اتٞيل. وىو أعرؼ الناس بروح العرب 

ولو على ىذا الكتاب والإسلبـ. وقد درس الغزابٕ دراسة جيدة. 
ملبحظات يراىا القارئ بُ ات٢وامش، وىي ملبحظات سديدة بٓ نشأ أف 
ت٨رـ منها القراء. وقد قابلتو أختَاً فذكر بٕ أنو فاتو أف يضع ملبحظة عما 
أخذتو على الغزابٕ من تٖربٙ الغناء بُ أكثر الأحياف، وىو يرى أف الغزابٕ 

غناء حتُ لا يوجد موجب التحربٙ. ت٤ق فيما يقرر من الاكتفاء بإبًحة ال
 لأف مهنة الغناء ت٣لبة للشقاء، وعلى الأخص حتُ تضطرب الأحواؿ.
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ورأي الشيخ النجار بُ الغزابٕ رأي وسط: فهو يرى أنو بُ تٚلتو لا 
نظتَ لو، وأف اتٟكم بتناقضو فيو شيء من ات١بالغة، لأف الرجل كاف ينظر 

و بُ ذلك أكبر تأثتَ. وينكر إبٔ الأشياء من جهات متعددة، وكاف لسن
عليو ات١بالغة بُ متابعة الصوفية، ويضرب ات١ثل تٔا يبيحو للفقتَ من ت٘زيق 
الثوب قطعًا مربعة تصلح للتًقيع ويقوؿ: ىذا الفقتَ إما أف يكوف بُ حالة 
صحو أو بُ حالة ذىوؿ؛ فإف كاف ذاىلًب فهو معذور، ولا حكم لو، وإف  

ما معتٌ ت٘زيق الثوب بطريقة خاصة تٕعلو كاف صاحيًا فهو عابث، لأنو 
 صاتٟاً لأف يرقع بو سواه؟ إف ىذا إلا إتلبؼ!

 ٚايٞ سظين ايؼٝخ سأٟ( 5) 

الأستاذ الشيخ حستُ وابٕ من كبار العلماء ومؤلفاتو ت٘تاز بًلوضوح 
والبياف، وعلى الأخص )كتاب التوحيد( الذي ظهر منذ سنتُ، ولولا أنو 

لكاف ت١صنفاتو تأثتَ عظيم بُ بسط آراء  شغل بًلإدارة عن التأليف
 ات١تقدمتُ بُ الأصوؿ والتوحيد والأخلبؽ.

ويعد الشيخ حستُ وابٕ من أشد أنصار الغزابٕ، فهو يدافع عن 
وجهتو بُ التصوؼ لأف التصوؼ بُ رأيو لا تٮرج عن الأصوؿ الإسلبمية، 

عو إليها والغلو الذي نراه بُ الإحياء ليس إلا ت٘كينًا للمعاب٘ التي يد
الغزابٕ. وىو لا يرى أف الغزابٕ قصد تٔؤلفو فئة من الناس، وإت٪ا يرى أنو  
كتبها تٞميع الطوائف، وكل فريق يأخذ بقدر استعداده، وبقدر ما يصلح 
لو من أنواع ات٠لبؿ. والغزابٕ عنده معذور فيما وقع لو من ضعيف 

من الأحاديث اتٟديث. لأنو بٓ يرد غتَ تأييد وجهة نظره فيما اتفق لو 
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والأخبار والآثار. ومن البعيد أف يضع حديثاً بُ كتاب من كتبو وىو يعلم 
 أنو موضوع أو ضعيف، مع ما عرؼ عنو من الأمانة والإخلبص.

 طشٚس ايباقٞ عبذ ايؼٝخ سأٟ( 01) 

الأستاذ الشيخ عبد الباقي سرور من العلماء الأفذاذ الذين تٚعوا 
الذي نشره بُ « ماضي الإسلبـ وحاضره»عن بتُ ات١عقوؿ وات١نقوؿ وكتابو 

جريدة الأفكار من أدؽ ما كتب ات١صلحوف بُ العهد الأختَ. ويندر أف 
يظهر كتاب ولا يطلع عليو، فهو لذلك أعرؼ العلماء بًتٟركة الفكرية، 
وأعلمهم تٔا ت٬ري بُ عابٓ السياسة، والفلسفة والاجتماع، وىو فوؽ ذلك 

 ، وإنو لعلى خلق عظيم.أغتَ الناس على وطنو ودينو

ويرى الشيخ عبد الباقي أنو ليس للغزابٕ مذىب خاص، وإت٪ا يتنوع 
دفاعو بتنوع الرأي الذي يدافع عنو، وىذا منشأ ما بُ كتبو من تباين 
الآراء: فقد كاف ت٭تج بأصوؿ ات١عتزلة والأشعرية والكرامية، وىو يناقش 

لفكرية ليدفع بها طغياف الفلبسفة، ويريد أف ت٬مع بُ يده كل الأسلحة ا
الفلسفة الذي كاف تٮشى على الدين من تياره. والشيخ عبد الباقي يرى 
أف التصوؼ بُ كتب الغزابٕ إت٪ا كتب للصوفية، لا تٞميع الناس، كما يظن 
ذلك كثتَ من الباحثتُ. ودليل ىذا رجوعو بُ أخريات أيامو إبٔ دراسة  

على صدره. ولعدـ  كتب السنة حتى ليذكروف أنو مات والبخاري
اختصاص الغزابٕ تٔذىب خاص وجهة شريفة، ىي تٖري اتٟق والبحث عن 
عناصر القوة فيما كاف لعهده من ت٥تلف ات١ذاىب. وىذه الوجهة فيما يرى 
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الشيخ عبد الباقي ضماف للسلبمة من التقاليد ات١ذىبية التي تغل حرية 
 الفكر، وتٖرـ الباحث من الانتفاع بثمرات العقوؿ.

 ؼٝخ أحمذ أَيناي سأٟ( 00) 

أحسن ما يوصف بو الأستاذ الشيخ أتٛد أمتُ أنو رجل نافع، فإف  
كتبو ورسائلو مفعمة بًلآراء اتٞيدة، التي تغرس اتٟياة بُ نفس ات١ستفيد. 
وعملو بُ تٞنة التأليف والتًتٚة والنشر عمل الرجل الذي يعرؼ أف لا 

كبتَ بُ اتٟركة العلمية، ولأعضائها حياة لأمتو بغتَ العلم، وت٢ذه اللجنة أثر  
 فضل عظيم على شباب ىذا اتٞيل.

ويرى الشيخ أتٛد أمتُ أف الغزابٕ حوؿ الناس عن الاشتغاؿ 
بًلفلسفة، ورجعهم إبٔ الكتاب والسنة، وأعلى شأف التصوؼ والصوفية. 
وحبب ذلك إبٔ الناس. وأسلوبو بُ التًغيب والتًىيب أنفع الأساليب بُ 

ىتَ. ويرى معنا أف الغزابٕ بٓ يضع طريقة نافعة ت٠لوص ات١رء من ىداية اتٞما
شكوكو. وأف آراءه بُ الأخلبؽ لا تنفع بُ ىذه الأياـ، لأف ات١دنية اتٟديثة 

 تتطلب قوة التنازع، وىو يفضل السلبمة على كل شيء!
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 خاتم١ ايهتاب

الغزابٕ، الآف، وقد قدمنا للقارئ ما وفقنا إليو بُ درس الأخلبؽ عند 
نوصيو بأف يرجع إف شاء إبٔ كتاب الإحياء، وكتاب ات١يزاف، وكتاب 
ات١نهاج، وكتاب ات١ستصفى، وإبٔ ات١صادر الأجنبية التي ذكرناىا بُ غتَ ىذا 
ات١كاف، وإبٔ كل ما يستطيع الوصوؿ إليو ت٦ا يتعلق بًلغزابٕ، ليعرؼ صحة 

 ما بُ ىذا الكتاب من ت٥تلف الأحكاـ.

أننا كنا قساة بُ نقد الغزابٕ، ولكنا نرجو أف يتنبو  وت٨ن لا ننكر
القارئ أيضًا إبٔ ما كشفنا الغطاء عنو من حسناتو. وت٨ب أف يذكر الذين 
أسرفوا بُ اللوـ عندما علموا بعض ما ت٭تويو ىذا الكتاب، أننا بٓ نكتب 
لإرضائهم أو إغضابهم، وإت٪ا وضعنا نصب أعيننا غاية واحدة، ىي خدمة 

 التاريخ، خدمة خالصة لوجو الله، لا للناس.العلم و 

وأحب أف أسجل ىنا كذلك، أب٘ ترددت فيما نصحتٍ بو حضرات 
الأساتذة من رفع بعض ات١سائل التي ثار من أجلها ات٠لبؼ، فلم أرفع منها 
شيئًا، وإت٪ا أضفت إليها بعض البياف، فليس على تٞنة الامتحاف أية 

 .مسئولية، وإت٪ا أنا وحدي ات١سئوؿ

أما بعد فإب٘ أسأؿ الله أف ت٬زيتٍ بفضلو على ما قدمت بُ سبيل 
العلم والدين من صادؽ اتٞهود، وإليو وحده أرفع الرجاء، فقد متٍ الناس 

 بًتٞحود، ونكراف اتٞميل.
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عْنَا مُنَادِيًا يػُنَادِي لِلْئِتٯاَفِ أَفْ آمِنُوا بِرَبِّكُمْ فَآمَنَّا ۚ ربَػَّ  نَا فَاغْفِرْ رَّبػَّنَا إِنػَّنَا تَِٝ
لَنَا ذُنوُبػَنَا وكََفِّرْ عَنَّا سَيِّئَاتنَِا وَتػَوَفػَّنَا مَعَ الْأبَػْرَارِ * ربَػَّنَا وَآتنَِا مَا وَعَدتػَّنَا عَلَىٰ 

  (ٔ) رُسُلِكَ وَلَا تُْٗزنَِا يػَوَْـ الْقِيَامَةِ ۗ إِنَّكَ لَا تُْٗلِفُ الْمِيعَادَ.

  (2) الإطلاّ ٚالأخلام

ات١رجفوف إب٘ قررت أف الدين الإسلبمي دين فتح لا دين يقوؿ 
أخلبؽ. ولولا ضعف ملكة النقد بُ مصر ت١ا شاعت ىذه الأكذوبة، وت١ا 
وجدت من يتلقاىا بًلقبوؿ. فليس من اتٞائز أف رجلًب مثلي قضى بُ 
الأزىر تٜسة عشر عامًا ت٭كم بتُ اتٞماىتَ بُ دار اتٞامعة ات١صرية بأف 

ليس دين أخلبؽ، وىو يعلم على الأقل أنو ت٬د معارضتُ  الدين الإسلبمي
 أشداء من طلبة الأزىر وعلمائو، وقد حضر منهم يومئذ عدد غتَ قليل.

وىأنذا أشرح للقراء أصل ىذه الأكذوبة التي تناقلها الناس، ليعلموا 
 إبٔ أي حد ت٬رؤ ات١تقولوف على تشويو الأحاديث!

إف ما كتبو الغزابٕ عن التوكل صريح بُ الدعوة »قلت بُ رسالتي: 
إبٔ الرىبنة، وقطع العلبئق مع الناس، والتدرج على احتماؿ الظمأ واتٞوع، 

فلما سألتٍ حضرات الأساتذة « والاقتناع بأف ات١وت من تٚلة الأرزاؽ
ف فإ»ات١متحنتُ عما يؤيد ىذا اتٟكم من كلبـ الغزابٕ، قدمت ت٢م قولو: 

قلت فما قولك بُ القعود بُ البلد بغتَ كسب: أىو حراـ أو مباح أو 

                                                
 ٜٗٔ - ٖٜٔسورة آؿ عمراف :   (ٔ)

 .  ٕٜٗٔيونية سنة  ٗنشرت ىذه الكلمة بُ ات١قطم بتاريخ   (ٕ)
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مندوب؟ فاعلم أف ذلك ليس تْراـ، لأف صاحب السياحة بُ البادية إذا بٓ 
يكن مهلكًا نفسو، فهذا كيف كاف بٓ يكن مهلكًا نفسو، حتى يكوف فعلو 

ر حرامًا، بل لا يبعد أف يأتيو الرزؽ من حيث لا ت٭تسب ولكن قد يتأخ
عنو، والصبر ت٦كن إبٔ أف يتفق. ولكن لو أغلق بًب البيت على نفسو 
تْيث لا طريق لأحد إليو ففعلو ذلك حراـ، وإف فتح بًب البيت وىو غتَ 
مشغوؿ بعبادة فالكسب وات٠روج أوبٔ لو. ولكن ليس فعلو حرامًا إبٔ أف 

 «.يشرؼ على ات١وت، فعند ذلك يلزمو ات٠روج والسؤاؿ والكسب

أكتم القارئ أب٘ تٛلت على الغزابٕ تٛلة شديدة ورميتو تّهل  وىنا لا
أسرار الدين، وسخرت من الآداب التي وضعها للمتوكل حتُ تٮرج من 
بيتو: إذ يدعوه إبٔ أف لا يتًؾ بُ البيت متاعًا ت٭رص عليو السراؽ، وإبٔ أف 
 لا ت٭زف إذا سرؽ متاعو بل يفرح إذا أمكنو، وإبٔ أف لا يدعو على السارؽ
الذي ظلمو بًلأخذ، فإف فعل بطل توكلو ودؿ على تأسفو على ما فات، 
ويدعوه إبٔ أف يغتم لأجل السارؽ وعصيانو وتعرضو لعذاب الله، ويشكر 

 الله إذا جعلو مظلومًا وبٓ ت٬علو ظات١اً!

وما أدري ما الذي »بٍ قلت بُ التعليق على ىذه الآداب ات١يتة 
أف يتًؾ بًب البيت مفتوحًا وأف يعلق  أنسى الغزابٕ أف ت٭ض ات١توكل على

عليو لوحة مكتوبًً فيها تٓط واضح وتٚيل: من أراد أف يأخذ شيئًا من ىذا 
 «!البيت فهو مغفور الذنب، بل ت٣زي تٔا مكن صاحبو من صنع ات١عروؼ

عند ذلك تذمر اتٟاضروف من العلماء، وقاؿ فضيلة الشيخ اللباف: 
لدين الإسلبمي دين أخلبؽ، فقلت: لا عيب على الغزابٕ بُ ذلك لأف ا
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وىو قبل ذلك دين فتح وامتلبؾ، وليس من الأخلبؽ بُ شيء أف ت٬رد 
ات١رء بيتو حتى لا يبقى فيو متاع ت٭رص عليو السراؽ، فهل جانبت بُ ذلك 

 الصواب؟

والظاىر أف حضرات العلماء فهموا من الفتح التخريب، والاعتداء 
الإسلبمي دين فتح، رضيتم أـ كرىتم،  على الشعوب. كلب يا ىؤلاء! الدين

وللفتح شروط وآداب سنها الدين اتٟنيف، وأنتم حتُ تنفروف من كلمة 
إت٪ا تٕاروف الأجانب الذين يتوددوف إليكم بوصف الإسلبـ « الفتح»

بًلقناعة والرضا بًلقليل. وىذا خطأ صراح، فإف الدين الإسلبمي أبعد 
، ولا حرج على الإسلبـ بُ أف الأدياف عن الزىادة، وأبغضها للخموؿ

يرغب أتباعو بُ امتلبؾ ناصية العابٓ، فإف ىذا أمل نبيل، وبٓ ت٭دثنا التاريخ 
ا ت١طامعها بُ اتٟياة، وإت٪ا ترغم  عن أمة قوية، أو ملة قوية، وضعت حدِّ
الأمم الضعيفة، أو ات١لل الضعيفة، على أف تٖدد آمات٢ا وأطماعها بضيق 

 اتٟدود!

وأصحابو بٓ يأمروا المجاىدين تْرب  صلى الله عليه وسلمسوؿ الله ستقولوف: إف ر 
القسيستُ والرىباف، بل أمروىم بًلرفق بهم، والإبقاء عليهم، كما أمروىم 
بعدـ التعرض للؤطفاؿ والنساء والكهوؿ. وأقوؿ لكم: إف ىذه ات١عاملة لا 
تدؿ على أف الإسلبـ ليس دين فتح، ولكنها تدؿ على أف الإسلبـ كاف 

فتوحاتو بإرىاؽ النفوس وتنفتَ القلوب. وىذه ات١لبينة،  أحكم من أف يبدأ
وذلك الرفق، من الأسلحة ات١اضية بُ استلبؿ السخائم، والتبشتَ بًلدين 
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اتٞديد. وكذلك دعا النبي إبٔ سبيل ربو بًتٟكمة وات١وعظة اتٟسنة، وجادؿ 
 خصومو بًلتي ىي أحسن، حتى ظفر بًلفتح ات١بتُ.

دين فتح وامتلبؾ. ولو بعث رسوؿ الله  ىذا ما أريد من أف الإسلبـ
، ورأى ما أنتم عليو من قلة وذلة، لبلل رداءه بدموعو، ولكاف لو  صلى الله عليه وسلم اليوـ

مع حضرات العلماء موقف يرد الولداف شيبًا. أفتحسبوف أف قولو عليو 
معناه أنو جاء لينشر « إت٪ا بعثت لأت٘م مكارـ الأخلبؽ»الصلبة والسلبـ 

ات١بادئ السقيمة، التي دافع عنها الغزابٕ وأمثالو،  علينا، ويذيع فينا، تلك
حتُ تكلموا عن التوكل والصبر وات٠موؿ، وتابعهم بُ ذلك مع الأسف 

 علماء ىذا اتٞيل، بُ غتَ خجل ولا استحياء!

أنا لا أنكر أف التوكل فضيلة، ولكن أنكر أف يكوف معناه الاقتناع 
تقتحم ات١صاعب معتمدًا على  بأف ات١وت من تٚلة الأرزاؽ، وإت٪ا التوكل أف

والصبر فضيلة. ولكن على أف  (ٔ) الله وَعَلَى اللَّػوِ فػَتػَوكََّلُوا إِف كُنتُم مُّؤْمِنِتَُ 
يكوف صبراً على اتٞهاد لا صبراً على الضيم. وات٠موؿ فضيلة. ولكن على 
معتٌ أف تقبل على عملك غتَ حاسب للشهرة حسابًً. فأما ما نقل الغزابٕ 

ثلبثة إيثاراً من أف بعض العلماء كاف يتًؾ الدرس إذا زاد الطلبة على 
الواجب، تعالت الأخلبؽ عما للخموؿ، فهي خطة سلبية، وىروب من 

 يصفوف!

ومن العجيب أف ت٧د العلماء يضربوف الأمثاؿ بزىد النبي وخلفائو، 
وكاف عليهم أف يعرفوا أف الزىد من النبي وخلفائو فضيلة قضت بها الضرورة، 

                                                
 .ٖٕسورة ات١ائدة: (ٔ)
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وىا ت٨ن أولًا نرى بأعيننا كيف تنظر اتٞماىتَ إبٔ ما تٯلك رؤساء اتٟكومات 
 عجب أف يتنبو رسوؿ الله صاحب ات٠لق العظيم إبٔ نظر المحقق ات١غيظ، فلب

ما فطرت عليو اتٞماىتَ من حسد من تٯلكوف زماـ الأمور. ولو قضت 
الظروؼ إذ ذاؾ بأف يكوف النبي فردًا من تٚاعة يسوسها غتَه، لرأيناه ينمي 

على أب٘ أعلم … ثروتو، ويسعى جادِّا بُ استغلبؿ ما تٯلك من أرض أو ماؿ 
ؿ الله عليو الصلبة والسلبـ ما يدؿ على أنو كاف ينظر إبٔ من ستَة رسو 

الدنيا بعتُ ملؤىا اتٟب والإعزاز، وحسبنا أف نتلو قوؿ أصدؽ القائلتُ: ربَػَّنَا 
نػْيَا حَسَنَةً وَبُ الْآخِرَةِ حَسَنَةً وَقِنَا عَذَابَ النَّارِ  فهل ترونو قاؿ:   (ٔ) آتنَِا بُ الدُّ

الآخرة حسنتتُ أو حسنات؟ أو ليس من جلبؿ  آتنا بُ الدنيا حسنة وبُ
 الدنيا أف تسوى بًلآخرة؟

بُ الإسلبـ معناىا « الأخلبؽ»من أجل ىذا ترونتٍ أنكر أف تكوف 
الرضا بًت١وجود وإف قل وىاف، ومن أجل ىذا عارضت الغزابٕ بعدما عاشرتو 

 بُ مؤلفاتو بضع سنتُ، فماذا تنقموف متٍ بعد ىذا البياف؟

  

                                                
 .ٕٔٓسورة البقرة: (ٔ)
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 المشادع

تنقسم مصادر ىذا الكتاب إبٔ عربية وفرنسوية. أما ات١صادر العربية 
فأت٫ها مؤلفات الغزابٕ، وىي: إحياء علوـ الدين، ومنهاج العابدين، 
والأربعتُ بُ أصوؿ الدين، وميزاف العمل، وجواىر القرآف، والأدب بُ 
الدين، ومشكاة الأنوار، ونصيحة ات١لوؾ، وات١نقذ من الضلبؿ، وإتٞاـ 

عواـ، وخلبصة التصانيف، ورسالة الطتَ، وكيمياء السعادة، ومكاشفة ال
القلوب، وقواعد الطريق العشرة، والإملبء على ما أشكل من الإحياء، 
والكشف والتبيتُ، والقسطاس ات١ستقيم، ومقاصد الفلبسفة، والتفرقة بتُ 

 الإسلبـ والزندقة، والدرة الفاخرة، وات١ستصفى بُ الأصوؿ.

بًلغزابٕ من ات١صادر العربية: طبقات الشافعية الكبرى  وت٦ا يتعلق
للسبكي، وشرح الإحياء للزبيدي وقوت القلوب لأبي طالب ات١كي، 
والرسالة القشتَية، وت٣لة ات٢لبؿ، والسعادة لابن مسكويو، وتهذيب 
الأخلبؽ لو، وفلسفة ابن رشد لفرح أنطوف، والذختَة بُ المحاكمة بتُ 

الدين الطوسي، وحياة الغزابٕ للدكتور زوتٯر،  تهافت الفلبسفة لعلبء
وفتاوى ابن تيمية، وإعلبـ ات١وقعتُ لابن القيم، وفصل ات١قاـ لابن رشد، 

 ٕٜٓٔو ٜٜٔٔوت٤اضرات الكونت دي جالارزا بُ اتٞامعة ات١صرية سنة 
ومبادئ الفلسفة تعريب أتٛد أمتُ، وات١لل والنحل للشهرستاب٘، ومعجم 

 البلداف لياقوت.
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 المـادس ايفشْظ١ٝ أِٖ

 :Gazali, Par Cara de Vaux. 

 Etudes sur la philosophie d’Averroës concernant son 
rapport avec celle d’Avicenne et Gazali, par Moher. 

 Traité d’eschatologie musulmane, par Lucien Gautier، 

 Encyclopedie de l’Islam (20ème livre). 

 Histoire de la philosophie, par paul Janet، 

 Cours de philosophie, par E. Boirac. 

 Averroes, E. Renan. 
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 ايفٗشغ

 

 ٘ ........................................................ مقدمة
لمؤلف  ٔٔ .............................................. تعقيب ل

لكتاب ا  ٖٔ ................................................ فاتٖة 
باب الأوؿ ل  ا

لغزابٕ ا يو  لعصر الذي عاش ف ا  بُ 
 ٚٔ ........................................................................ ت٘هيد

لفصل الأوؿ ة: ا ي لسلجوق لدولة ا  ٜٔ ............................. ا
ثاب٘ ل ا لفصل  ة: ا ي باطن ل  ٕٕ ....................................... ا

ثالث ل ا لفصل  ة: ا ي ب ي لصل  ٕ٘ ............................. اتٟروب ا
بع لرا ا لفصل  ة: ا نظامي ل ا  ٜٕ .............................. ات١دارس 

ت٠امس لفصل ا لعصر: ا ا  ٖٗ ............................. روح ذلك 
لسادس لفصل ا غزابٕ: ا ل ا لتي عرفها  بلداف ا ل  ٜٖ ................... ا
لسابع ا لفصل  لعصر: ا ا  ٖ٘ ........................... أعياف ذلك 

اب٘ ث ل ا باب  ل  ا
لغزابٕ ا اة   بُ حي

 ٚ٘ ........................................................................ ت٘هيد
لفصل الأوؿ و: ا سرت  ٜ٘ ......................................... أ
ثاب٘ ل ا لفصل  و: ا ت  ٕٙ ................................. مولده ونشأ

ثالث ل ا لفصل  ة: ا لروحي ا تو  ا  ٘ٙ ................................ حي
بع لرا ا لفصل  ة: ا ا  ٚٙ .................................. فهمو للحي

ت٠امس لفصل ا تو ورثاؤه: ا  ٕٚ ................................. وفا
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ثالث ل ا باب  ل  ا
غزابٕ ل ا ها  قى من ع التي است ب ا ت١ن ا  بُ 

 ٚٚ ........................................................................ ت٘هيد
لفصل الأوؿ ة: ا ي لفلسف ا  ٖٛ ..............................ات١صادر 
ثاب٘ ل ا لفصل  ة: ا لصوفي نبع ا  ٖٜ ..................................م

ثالث ل ا لفصل  ة: ا ي لصوف لغزابٕ من ا ا  ٜٜ .................. من عرؼ 
بع لرا ا لفصل  لشريعة: ا  ٖٓٔ ................................ منبع ا

ت٠امس لفصل ا و: ا ب غزابٕ وأصحا ل ا ذة  ت  ٚٓٔ ..................... أسا
ع ب لرا ا باب  ل  ا

غزابٕ ل ا  بُ مؤلفات 
 ٜٓٔ ...................................................................... ت٘هيد

لفصل الأوؿ ليف: ا أ ت ل ا قتو بُ   ٕٔٔ ............................ طري
ثاب٘ ل ا لفصل  غزابٕ: ا ل ا مؤلفات  ت١ُردد بُ  ا لصوت   ٘ٔٔ .............. ا

ثالث ل ا لفصل  ء: ا  ٚٔٔ ............................... كتاب الإحيا
بع لرا ا لفصل  ء: ا الإحيا  ٕٓٔ ............................... أغلبط 

ت٠امس لفصل ا اده: ا لغزابٕ وعن ا  ٜٕٔ ......................... غفلة 
باب ات٠امس ل   ا

باحث ت٘س الأخلبؽ  بُ م
 ٖ٘ٔ ...................................................................... ت٘هيد

لفصل الأوؿ لشر: ا  ٖٚٔ .................................. ات٠تَ وا
ثاب٘ ل ا لفصل   ٔ٘ٔ ....................................... الإرادة: ا

ثالث ل ا لفصل   ٕٙٔ ..................................... الضمتَ: ا
بع لرا ا لفصل  تائج: ا ن ل  ٘ٙٔ ............................ الأغراض وا

ت٠امس لفصل ا لغايات: ا ئل وا لوسا  ٛٙٔ ........................... ا
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باب السادس ل  ا
 بُ الأخلبؽ

 ٕٚٔ ...................................................................... ت٘هيد
لفصل الأوؿ ية ات٠لق: ا  ٙٚٔ ................................... ترب
ثاب٘ ل ا لفصل  تغيتَ ات٠لق: ا  ٜٚٔ ............................ إمكاف 

ثالث ل ا لفصل  ق إبٔ تهذيب الأخلبؽ: ا لطري  ٗٛٔ ................... ا
بع لرا ا لفصل  ية الأخلبؽ: ا  ٙٛٔ ................................ غا

ت٠امس لفصل ا  ٜٛٔ .......................... ىل تورث الأخلبؽ: ا
ع لساب ا باب  ل  ا
ئل لفضا ا  بُ 

 ٕٜٔ ...................................................................... ت٘هيد
لفصل الأوؿ ة الصدؽ: ا  ٜٜٔ ............................... فضيل
ثاب٘ ل ا لفصل  لصبر: ا لة ا  ٕٕٓ ................................. فضي

ثالث ل ا لفصل  ة ات٠موؿ: ا  ٕٚٓ ...............................فضيل
بع لرا ا لفصل  لتوكل: ا ا  ٜٕٓ ................................ فضيلة 

ت٠امس لفصل ا لة الإخلبص: ا  ٕٕٚ ............................ فضي
امن ث ل ا باب  ل  ا

ئل رذا ل ا  بُ توقي 
 ٖٕٓ ...................................................................... ت٘هيد

لفصل الأوؿ ة الغضب: ا  ٕٖٕ ................................ رذيل
ثاب٘ ل ا لفصل  تٟقد: ا لة ا  ٖٕٚ .................................. رذي

ثالث ل ا لفصل  لة اتٟسد: ا  ٜٖٕ ................................ رذي
بع لرا ا لفصل  لعجب: ا ا ة  يل  ٕٔٗ ................................ رذ

ت٠امس لفصل ا لة الكبر: ا  ٕ٘ٗ ................................. رذي
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لسادس لفصل ا ف: ا للسا ا  ٜٕٗ .............................. آفات 
لسابع ا لفصل  لرياء: ا ا لة   ٕ٘ٙ ................................. رذي

تاسع ل ا باب  ل  ا
ة ي لتًب لفنوف وا علوـ وا ل ا  بُ 

 ٕٛٙ ...................................................................... ت٘هيد
لفصل الأوؿ لعلوـ: ا  ٕٓٚ ....................................... ا
ثاب٘ ل ا لفصل  لفنوف: ا  ٕٛٚ ....................................... ا

ثالث ل ا لفصل  ؿ: ا ية الأطفا  ٖٜٕ ............................... ترب
بع لرا ا لفصل  ات١علمتُ: ا  ٜٜٕ ............................... آداب 

ت٠امس لفصل ا تعلمتُ: ا ات١  ٖٖٓ ............................. آداب 
عاشر ل ا باب  ل  ا

لواجبات  بُ اتٟقوؽ وا
 ٖ٘ٓ ...................................................................... ت٘هيد

 ٖٙٓ ...................................................... بُ اتٟقوؽ والواجبات
باب اتٟادي عشر ل  ا

غزابٕ بُ عصره وما  ل ا لعصوربُ تأثتَ  ا  تلبه من 
 ٖٗ٘ ...................................................................... ت٘هيد

 ٖ٘٘ ................................ بُ تأثتَ الغزابٕ بُ عصره وما تلبه من العصور
اب٘ عشر ث ل ا باب  ل  ا

غزابٕ وخصومو ل ا ر  نصا  بُ أ
 ٖٗٚ ...................................................................... ت٘هيد

 ٖ٘ٚ .................................................. بُ أنصار الغزابٕ وخصومو
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باب  ل ثالث عشرا ل  ا
لفلبسفة المحدثتُ ا غزابٕ وبتُ  ل ا بتُ  ت١وازنة   بُ ا

 ٖٙٛ ...................................................................... ت٘هيد
 ٖٚٛ ................................. بُ ات١وازنة بتُ الغزابٕ وبتُ الفلبسفة المحدثتُ

بع عشر لرا ا باب  ل  ا
غزابٕ ل ا لعصر بُ  ا ء  ء علما  بُ آرا

 ٙٔٗ ...................................................................... ت٘هيد
 ٛٔٗ ............................................. بُ آراء علماء العصر بُ الغزابٕ

لكتاب ا  ٕٚٗ .............................................. خات٘ة 
 ٖٗٗ .................................................... ات١راجع

 
 


